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PRESENTACION

En la Universidad Nacional de Villa Maria se realié una
investigacion en el bienio 2016-17 cuyo proyecto llevaba
por titulo:  Fenomeno  televisivo:  descripcion,
caracterizacion e interpretacion. Estudio del caso
‘Mentira la verdad’, temporada 1 (2011)". Los resultados
de este proyecto bianual se reflejan en cinco textos que
han sido publicados gratuitamente en dos formatos:
digital e impresos. Este libro es el cuarto volumen de los

cinco que se publicaron.

La invitacion de Sztajnszrajber a de-construir las capas

de significados acumuladas en occidente a partir de las

1 Proyecto aprobado mediante resolucion rectoral Nro. 640/16 y
res. rec. Nro 700/17.
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contribuciones teologicas y filosoficas sobre la cuestion
de Dios, ameritaban un tratamiento mas detenido y
extendido que se alejaba del caso de analisis, abriendo el
horizonte de reflexiones especificas sobre el fenomeno
religioso. Se tom¢ asi la decision de publicar el presente

volumen.

La intencionalidad de estos escritos es poner en dialogo a
dos filésofos cuyas obras estan separadas por mas de cien

afios: Ludwig Feuerbach y Paul Ricceur.

El primero, considerado por muchos el Padre del

Ateismo contemporaneo.

El segundo, un cristiano de expresion filosofica, tal era el

modo en que ¢l preferia auto-comprenderse.

Ambos filosofos, desde circunstancias historicas muy
distintas, reflexionaron a fondo sobre el fenomeno reli-

gioso.

Algunos de los contenidos aqui desarrollados fueron
oportunamente presentados como ponencias académicas

en las Jornadas del Circulo de Fenomenologia y

[12]
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Hermenéutica de Santa Fe/Parand y como monografias
para los seminarios de filosofia teorica y filosofia
practica del Doctorado en Filosofia de la Universidad

Catolica de Santa Fe.

En la persona del Director del Doctorado en Filosofia,
Dr. Anibal Fornari, quien ademas dirigia el Circulo de
Fenomenologia y Hermenéutica de Santa Fe/Parand,
quisiera dejar expresado mi agradecimiento a todos los
docentes que participaron en el dictado de los respectivos

modulos en cada seminario.

[13]






(En qué creemos?

Elementos para una doble critica
de lo religioso y de la religion
en las democracias contemporaneas,
desde Ludwig Feuerbach y Paul Ricceur






¢ En qué creemos? Escritos filosoficos y politicos sobre el fendmeno religioso

I.

La religion y lo religioso
en las democracias contemporaneas

Las democracias contemporaneas occidentales iniciaron
un sostenido proceso de consolidacion a desde mediados
del siglo XX. Los estados nacionales europeos que se
ordenaron a partir del eje de los EEUU iniciaron un
proceso de crecimiento econdémico y una estabilidad
politica cuyos beneficios —distribuidos criteriosamente—
permitieron empoderar a la ciudadania con un conjunto

de derechos.

Los Estados de bienestar europeos lograron asi alcanzar

lo que se conocid como ‘sociedad de la opulencia’:

[17]
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nunca antes en la historia tantas personas habian
accedido a tantos bienes. Japon y los paises del sudeste
asidtico que participaron del mismo eje obtuvieron

resultados similares.

Occidente lograba asi combinar —en una formula en
principio exitosa— algunos de los postulados del libera-
lismo econdmico y politico con ciertas demandas de los

movimientos socialistas.

Hacia esa época, Latinoamérica no pudo abstraerse de las
tensiones derivadas de la guerra fria y sus democracias se
vieron tironeadas, alternativamente, por las presiones
provenientes de ambos bloques del mundo bipolar. Las
interrupciones democraticas a través de golpes de estados

eran frecuentes.

Fue a partir del mundo wunipolar que Latinoamérica
comenzo6 un lento y sostenido proceso de consolidacion

democratica que ya comienza a marcar una tendencia.

Las democracias latinoamericanas, entonces, estarian

realizando un proceso similar al europeo de la segunda

[18]
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mitad del siglo XX, al tiempo que en Europa, de un
tiempo a esta parte, comenzaron a sentirse los limites de

aquel modelo.

Este escenario politico generalizado en occidente, en el
cual los estados de derecho democraticos han logrado
una cierta estabilidad ampliando cada vez madas sus
efectos de bienestar econdomico y politico, dista bastante
de aquel escenario que, durante todo el siglo XIX y hasta
el final de la segunda guerra mundial, conmovieron a

Europa con sucesivas guerras religiosas y politicas.

Ludwig Feuerbach en el siglo XIX y Paul Ricceur en el
siglo XX vivieron las consecuencias dramaticas que
produjeron esas luchas entre los estados europeos y, en

muchos casos, al interior de los mismos.

Estos dos filosofos, entonces, vivieron y padecieron
situaciones limites de una violencia militar, politica y

social tan escandalosa como absurda.

Aun asi, en ambos autores se observa una motivacion

comun: la resistencia filosofica a toda forma de escep-

[19]
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ticismo o relativismo existencial y ético-politico vy,
simultaneamente, la resistencia filosofica a toda forma de
dogmatismo o fundamentalismo existencial y ético-

politico.

Podria denominarse a esta motivacion comin, de un
modo mas especifico, como una motivacion politica,
siempre que entendamos por ello lo siguiente: el
compromiso militante que el filosofo debe mantener con
los habitantes de su Ciudad a partir de un didlogo
constante, ayudando de este modo, a dilucidar aquellas
nociones que operan como prejuicios culturales confusos
o alienantes en los distintos niveles de discurso que

inciden en la opinién publica.

Con estos antecedentes, se tratard de poner a prueba la
siguiente hipotesis ;es posible que las obras de Ludwig
Feuerbach y Paul Ricceur, pertenecientes a tradiciones de
pensamiento tan diversas en relacion al tema de la

religion, logren coincidir en las siguientes afirmaciones?:

1) Todo hombre es religioso por naturaleza;

[20]
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2) ningtin hombre puede elegir ser o no ser religioso;

3) ningun hombre puede evitar tener creencias sobre este

punto.

Mas aun: ;es posible que la obra de estos dos autores, en
principio tan diferentes, acuerden en estos puntos de un
modo que aspire a alcanzar un cierto nivel de
rigurosidad, mas alld del nivel de auto-conciencia que
cada hombre tenga sobre estas afirmaciones, mas alla de

la cultura y de la época que se trate?

Hacen falta, todavia, algunas consideraciones. Las
anteriores afirmaciones dan cuenta que las vivencias y
creencias religiosas varian de cultura en cultura, y que, al
interior de cada una de ellas, pueden variar de una
comunidad a otra, de un hombre a otro, e incluso, pueden
variar en un mismo hombre en distintos momentos de su

existencia.

Por lo tanto, se asume aqui que cada hombre puede elegir
como vivir su religiosidad y puede elegir como se la auto-

representa, es decir, en qué conjunto de creencias se

(21]
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asienta. Y se asume que cada hombre puede hacer esto,
incluso, al modo de una accion negativa, es decir,
resistiéndose a ello de un modo firme y decidido,
abriendo la posibilidad a toda forma de ateismo. También
puede elegir no tomar ningun tipo de posicion al respecto
de manera indefinida. Por tanto, los casos mas radicales

de ateismo y agnosticismo estan incluidos en la hipdtesis.

Expresandolo de otro modo: ;qué se quiere significar
aqui con /o religioso en el hombre como para convocar
en su defensa a Ludwig Feuerbach: padre del ateismo
contemporaneo y a Paul Ricceur: cristiano de expresion

I 7 1.2
filosofica, como a €l le gustaba ser reconocido”?

Otra consideracion: El esfuerzo no estara orientado a
cristianizar la obra de Ludwig Feuerbach, ni tampoco a
descristianizar la de Paul Ricceur, tratando de leer a cada
uno de estos autores desde la tradicion del otro. Tampoco

se intentara una mezcla de ambos pensamientos como si

2 Ricceur, Paul, Vivo hasta la muerte: seguido de fragmentos,
Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires, 2008, p.85.

[22]
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se tratara de sacar un promedio que concilie los aportes

que ambos autores realizaron sobre este tema.

Las obras de Feuerbach y Ricceur se distancian en el
tiempo por mas de cien afios y, aun asi, hoy es posible
volver sobre ellas con la intencidon de ponerlas en didlogo
sobre una preocupacion comun: el lugar que lo religioso,
lo sagrado y la religion ocupan en la existencia de cada

hombre y en la comunidad en la que viven.

Generalmente, mientras vivimos naturalmente nuestra
cotidianeidad, damos por supuesto que los tres términos
anteriores: la religion, lo sagrado y lo religioso son una
unica y la misma cosa. Y el creciente proceso de
secularizacion que caracteriza a esta fase de nuestra
civilizacion, posibilita que el ciudadano comuin no se
detenga muchas veces a meditar sobre  los tres
estereotipos o prejuicios disponibles en el imaginario
social en relacion a las creencias religiosas o a su

rechazo: el teismo, el ateismo y el agnosticismo.

Los estereotipos nos ayudan a presentarnos frente a los

demas y nos permiten auto-comprendernos sin tener que

(23]
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realizar un esfuerzo personal para adquirir por nuestros
propios medios una posicion critica en torno al tema en

cuestion, en este caso, /o religioso en cuanto tal.

Se debe consignar que los estereotipos proveen claves
criticas hacia ciertas realidades, pero esas criticas, que en
su origen pueden haber tenido un cierto grado de
pertinencia, van desgastandose en el tiempo y, a medida
que se van alejando del espacio socio-historico en el que

fueron elaboradas, van perdiendo su significatividad.

La tarea de cada generacion es revisar criticamente estos
estereotipos presentes en el imaginario social a los fines
de volver sobre el nivel de veracidad que cada uno de
ellos contiene. Mas adelante se profundizara en estos
aspectos, por ahora, alcanza con sefalar que en el
imaginario social contemporaneo esos tres estereotipos se
ofrecen al ciudadano como tres opciones bien definidas

frente al tema de la religion.

En este nivel de andlisis, el del imaginario social,

resultaria una obviedad afirmar que:

[24]
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1) Todo aquel que se asume como ateo se auto-

comprende como un ser no religioso;

2) Todo aquel que se asume como un creyente —en Dios o
en la divinidad que se trate— se auto-representa como

un ser religioso;

3) Todo aquel que se asume como un agndstico, e€s
porque reconoce que, ni afirma ni niega la existencia
de Dios y, en consecuencia, se auto-comprende como

un ser neutral en asuntos de creencias religiosas.

Ahora bien, si a las anteriores proposiciones realizadas
desde el mundo de sentido comun se les confrontan las
siguientes afirmaciones y se acentua que las mismas se

formulan aspirando alcanzar un cierto nivel de precision:
1) que es posible ser religioso y ateo al mismo tiempo;
2) que no es posible elegir ser o no ser religioso,

3) que es imposible no ser creyente;

entonces, resultara razonable comenzar a distinguir
algunas nociones que estdn en juego para poder avanzar

en el esclarecimiento del tema.

[25]
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El recorrido que aqui se propone es el siguiente: en
primer lugar, una serie de breves descripciones sobre las
nociones de vivencias y creencias asentadas en los
aportes de la fenomenologia husserliana y poshu-
sserliana; posteriormente, se detallara de un modo
aproximado —hasta donde lo permitan deducir sus obras—
como eligieron vivir su religiosidad o cuales fueron las
creencias en materia religiosa de Paul Ricceur y Ludwig
Feuerbach con el 4nimo de puntualizar, a continuacion,
qué es lo religioso propiamente dicho y qué sucede con
la nocidn de religion en ambos autores; en cuarto lugar se
intentara describir los puntos principales de coincidencia
que ambos autores tienen, por ultimo, se expondra
resumidamente como llevo adelante el cristiano Paul

Ricceur una auto-critica de su tradicion religiosa.

Este escrito se propone como objetivo poner en cuestion
algunos prejuicios sobre la religion y lo religioso,
prejuicios que han evolucionado hasta alcanzar el rango
de ideologias en el imaginario social. Esta evolucion se

realizd a partir de la mixtura de significaciones que se

[26]
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produjeron entre el mundo de sentido comun, el mundo

de las ciencias y el mundo de las religiones.

Desde las reflexiones de Paul Ricceur y Ludwig Feuer-
bach, y a partir de sus ensefianzas, se aspira a participar
fragmentariamente del didlogo plural que distingue a las
democracias contemporaneas, en un tema tan acuciante
como lo es el lugar que /o religioso ocupa en la estructura

de la realidad humana.

[27]






“Algunos creen que creen

y otros creen que no creen’’

Stanislav Lec
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II.

Acerca de las vivencias
y las creencias religiosas

La ultima de las tres afirmaciones realizadas en la
introduccion se habia formulado de dos modos diversos
pero con la misma significacion, se reitera: no es posible
no tener creencias en relacion a la religion, o también,

es imposible no ser creyente.

Asi expresadas, estas afirmaciones no dejan de producir
una cierta perplejidad. No en vano, Husserl previene: “La
ambigiiedad s6lo es peligrosa mientras no se la reconoce

como tal”. Se trata de avanzar, pues, distinguiendo

3 “La universal e inevitable ambigiiedad de los modos de hablar
que tiene por causa este paralelismo [el de la noesis y el ndéema] y

[30]
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algunas ambigiiedades intencionalmente presupuestas en

estas afirmaciones.

El aforismo de Stanislav Lec que inicializa este segundo
capitulo es una bella invitacion a derribar tres fuertes

prejuicios del mundo de sentido comun.

No es arriesgado postular que estos prejuicios llegan a
constituirse como pilares de ciertas ideologias presentes

en el imaginario social.

Se recuerda que todo prejuicio, aun cuando pueda ser
mas o menos falso, tiene siempre su asiento en un juicio
que —en su momento y para el proposito que fue

oportunamente postulado— era considerado verdadero.

El primer juicio ha sido acufiado en el mundo de la

religion y positivamente admite ser formulado de este

exhibe sus efectos dondequiera que se habla de las relaciones de
que se trata, lo hace naturalmente también cuando se habla de la
expresion y la significacion. La ambigiiedad solo es peligrosa
mientras no se la reconoce como tal o no se han separado las
estructuras paralelas. Pero hecho esto, solo tenemos que
cuidarnos de que resulte indudable en cada caso a cual de las
estructuras debe referirse lo que se diga”, Husserl, Edmund,
Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia
fenomenologica, Vol. 1, FCE, México, 1949, p. 295.

[31]
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modo: Solo hay un Dios verdadero y es el Dios de
nuestra religion [pudiendo variar la formulacion del
singular al plural para el caso que se trate de religiones

politeistas].

Este juicio ha sido realizado, bajo diversos formatos, por
las autoridades teologicas de cada una de las religiones
positivas que existen. La férmula del juicio original que
hace posible el prejuicio es: Yo creo en el Dios de mi

religion que es Verdadero, entonces, soy creyente.

El segundo juicio ha sido acufiado con cierto rigor en
algunas tradiciones hegemonicas en el mundo de las
ciencias o mundo del conocimiento cientifico y admite
ser formulado de este modo: No hay ningun Dios ni nada
que se le parezca, si por ello se hace alusion a una

instancia transmundana, transhistorica o sobrenatural.

La férmula del juicio original que hace posible el
prejuicio es: Si no se cree en ningun Dios, entonces, se es
ateo. Concretamente, no se es creyente al modo de las

religiones positivas.

[32]
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El tercer juicio ha sido también acufiado con cierto rigor
en el mundo de las ciencias y admite ser formulado de
este modo: ni se niega ni se afirma que pueda existir uno
o varios Dioses o entidades similares al modo en que las
religiones lo sostienen pues estas afirmaciones no
admiten ser comprobadas con el instrumental metodo-

logico que las ciencias exigen.

La férmula del juicio original que hace posible el
prejuicio es: Como no se niega la creencia en algun
Dios, ni tampoco se la afirma, entonces, se es agnostico.
Es decir, no se es creyente en el sentido de las religiones,

ni tampoco se es ateo.

De estos tres juicios, provenientes de dos mundos de
comprension distintos, surgen los tres prejuicios del
mundo del sentido comin que son los pilares de tres
ideologias que no han perdido actualidad en el
imaginario social: el teismo, el ateismo y el agnosti-

cismo.

El peso que las ideologias y los prejuicios tienen sobre

cada individuo no admite ninguna discusiéon. Y no se

[33]
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trata aqui de medir o cualificar el quantum que cada una
de estas ideologias detentan en el imaginario social de
cada ¢época. Si es posible discutir, en cambio, los

contenidos de verdad o falsedad que ellas contienen.

Para poder avanzar en esta linea, es preciso distinguir
diversos tipos de actitudes que un hombre puede llegar a
asumir dependiendo cudl sea el ambito finito de sentido

en el cual desarrolle sus vivencias, su actividad.

Hay que distinguir algunos aspectos que diferencian a la
actitud filosofica, de la actitud cientifica, de la actitud

religiosa y de la ‘actitud natural’.

Mientras vivimos nuestra cotidianeidad, aquello que

Husserl denomind la ‘actitud natural”®, no nos

4 Para Husserl la ‘actitud natural’ es aquella en la cual: “ [...]
EJECUTAMOS pura y simplemente todos los actos mediante los
cuales esta ahi para nosotros el mundo. Vivimos ingenuamente
en el percibir y el experimentar, en estos actos féticos en que se
nos aparecen unidades de cosas, y no so6lo aparecen, sino que se
dan con el caracter de lo "ahi delante”, de lo "real””, Husserl,
Edmund, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una
filosofia fenomenologica, Libro Primero: Introduccion general a
la fenomenologia pura, Nueva edicion y refundicion integral de

[34]



¢ En qué creemos? Escritos filosoficos y politicos sobre el fendmeno religioso

cuestionamos ni problematizamos constantemente sobre
cada uno de los actos que realizamos. Vivimos nuestros

actos cotidianos a-problematicamente, naturalmente.

Nuestro mundo de la vida cotidiana es, para cada uno de
nosotros en nuestra ‘actitud natural’, la realidad

fundamental y eminente que se nos impone de suyo.

Es decir, su modo de darse no es conjetural, ni

problematico, ni hipozético, sino que es ‘tético’.

A los fines practicos, mientras vivimos la cotidianeidad,
reproducimos  naturalmente un  sinnimero  de
habitualidades que hemos incorporado y que nos
permiten resolver la mayoria de los desafios operativos

que se nos presentan:

“En la actitud natural, siempre me encuentro en un
mundo que presupongo y considero evidentemente
«real». Naci en él y presumo que existio antes de
mi. Es el fundamento incuestionado de todo lo
dado en mi experiencia, el marco presupuesto por
asi decir, en el cual se colocan todos los problemas
que debo resolver. [...] Ademas, presupongo
simplemente que otros hombres también existen en

la traduccion de José Gaos por Antonio Zirion Quijano, Ed.
Fondo de Cultura Economica, México, UNAM, 2013, p. 191.
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este mundo mio, y, en verdad, no s6lo de manera
corporal y entre objetos, sino mas bien como

dotados de una conciencia que es esencialmente

igual ala mia™

Todos los hombres, atn cuando sean cientificos o
filosofos, naturalizan su yo mundano en el curso de su

vida cotidiana.

El conocimiento propio del mundo de la vida es el
conocimiento de sentido comun, que asume ese nombre
por el hecho de ser un conocimiento generado y

distribuido socialmente.

Cada hombre, desde pequefio, recibe este conocimiento
de otros y lo naturaliza como un saber pre-supuesto, es
un tipo particular de saber que lo acompaia
permanentemente formando su acervo de conocimiento

siempre mano

“El hecho de que el mundo de la vida cotidiana no
sea una realidad privada, sino intersubjetiva, y por
ende, social, tiene una serie de consecuencias
sumamente importantes para la constitucion y

5 Schutz, Alfred y Luckman Thomas, Las estructuras del mundo
de la vida, Amorrortu editores, Buenos Aires, 2009, p. 26.
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estructura del acervo de conocimiento. Puesto que
un individuo nace en un mundo histérico-social, su
situacion biografica estd, desde el comienzo,
socialmente delimitada y determinada por
elementos sociales dados que encuentran
expresiones especificas. Desde el comienzo, las
estructuras subjetivas de significatividades se
desarrollan en situaciones intersubjetivas o, al
menos, son situadas mediatamente en contextos de
sentido socialmente determinados™

AuUn cuando este conocimiento de sentido comun nos
permite resolver la mayoria de los problemas practicos de
nuestra vida cotidiana, somos conscientes, en mayor o
menor medida, que hay muchas situaciones que
desbordan nuestra capacidad practica y que se nos
presentan como problematicas. Frente a este tipo de
situaciones, podemos elegir detenernos a meditar, o
podemos tomar algunos de los estereotipos socialmente

ofrecidos.

Demos otro paso.

Los estereotipos sociales no admiten analogia, ni pueden

compararse directamente, con los contenidos de las

6 Schutz, Alfred, Luckman, Thomas, op.cit., p. 236.

[37]



Lorenzo Toribio

religiones positivas (islamismo, cristianismo, budismo,
judaismo, etc). Lo que ellas transmiten, cuando realizan
honestamente su tarea, no son estereotipos sociales sino
experiencias sobre lo religioso y vivencias sobre lo

sagrado.

Se asientan, no sobre el conocimiento humano que es
siempre falible, sino sobre una palabra divina que les ha
sido transmitida de generacion en generacion por los
miembros de su tradicion religiosa. Esa palabra sagrada,
para el creyente de esa religion, es siempre verdadera. En
cuanto creyente, esa palabra originaria (Kerygma), no
puede ser sometida a la critica humana. Transmite un

mensaje divino que, por principio, debe ser creido.

A lo sumo, podra admitir diversas interpretaciones pero
nunca el creyente religioso puede poner en duda su

veracidad y su sacralidad.

El mensaje religioso, cuando es asumido como verdadero
por el creyente, se ubica de entrada en otro ambito de
sentido. La experiencia religiosa no se produce en el

ambito de lo mundano, de lo profano, de lo secular, sino
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que participa de un ambito infinito de sentido donado por
lo sagrado. Asi se vive y se experiencia lo religioso

cuando es un sentimiento verdadero.

iQué alejado resulta en nuestros dias referir a un
sentimiento de este tipo! jCuanto han degradado cada
una de las religiones positivas aquel mensaje originario
entregado a ellas para su custodia y proteccion! jCuanto
dafio se le ha producido a lo sagrado en cuanto tal desde

el propio espacio de las religiones positivas!

Todas las formas degradadas de las religiones positivas
han contribuido a ello: el clericalismo, el fundamen-
talismo, el dogmatismo teologico, el oscurantismo

religioso, los teismos ideologicos, etc.

Pero también se puede afirmar con la misma vehemencia:
iCuanto molesta y perturba la verdadera religiosidad a
una civilizacion que ha puesto el consumo y el capital

como los principales vectores de sentido de lo humano!

Para una fase sistémica como la actual, existen otro tipo
de religiones positivas mejor adaptadas: la New Age, por

nombrar s6lo un ejemplo.
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Entre estos dos frentes hostiles: uno interno e institu-
cional, el otro externo y sistémico, se deben mover
aquellos fieles religiosos que ain no han claudicado de

sus sinceros y verdaderos sentimientos.

Por lo tanto, si atin las religiones positivas sobreviven, no
es gracias al poder terrenal e institucional que, en mayor
o menor medida, cada una de ellas detentan sino gracias a
ese genuino y connatural sentimiento de la estructura
humana que ubica a cada hombre en conexion con /o

sagrado: lo religa.

Las religiones positivas sobreviven, ademas, gracias al
ejemplo de verdaderos guias espirituales que viven
intensamente su religiosidad. Estos genuinos pastores
habitan anonimamente las iglesias y entregan genero-

samente sus vidas a partir de sus profundas convicciones.

Por otra parte, se debe consignar lo siguiente: es tan
fuerte ese sentimiento religioso en la estructura de la
realidad humana que ha permitido [y permite] todo tipo
de manipulacion y abusos por parte de algunas

autoridades y miembros de las religiones positivas.
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Dejemos planteada asi esta cuestion problematica y

compleja que retomaremos mas adelante.

El filosofo adopta desde el comienzo una actitud distinta,
tanto a la del creyente religioso, cuanto a la del

ciudadano comun en su ‘actitud natural’.

Aquello que resulta una obviedad para el ciudadano
comun en su ‘actitud natural’ representa para el filosofo
un enigma a descubrir. La filosofia nace con el asombro
frente a lo obvio. Lo que para el ciudadano comun es un
saber pre-supuesto para el filosofo resulta algo muy poco
transparente, muy poco traslicido y se cuestiona si esta
obviedad que se le presenta de un cierto modo, es

realmente asi 0, quiza, podria ser de otra manera.

El filosofo y el poeta, ambos, se conmueven frente a lo
obvio. A partir de esa conmocion, cada uno de ellos pone
en marcha una particular modalidad: la filosofica y la

poética.

A diferencia del creyente, que parte inexcusablemente de

una verdad sagrada que le ha sido revelada, el filosofo,
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por principio, no debe admitir nada que no pueda ser

revisado criticamente por su razon.

Esta actitud filosofica, desde sus origenes, ha generado
todo tipo de inconvenientes. Tal vez, los dos frentes de
resistencia mas agudos hacia esta independencia y
autonomia de la razon filoséfica, hayan sido el frente

teologico y el frente politico’.

Dentro de la tradicion filoséfica también hay matices. Por
ejemplo, en vastos sectores del pensamiento medieval
cristiano, la filosofia se asumia como esclava, como una

sirvienta de la teologia.

Por motivos que no se desarrollaran ahora, no era
concebible una filosofia que reclamase autonomia frente

a las verdades de la fe. La teologia tenia siempre la

7 Para un acercamiento a este tipo de problemas en la historia de la
filosofia occidental se sugiere la lectura de las obras del filésofo
politico Leo Strauss. Dada la retorica particular que Strauss utiliza,
se aconseja como guia de lectura a algunos de sus exégetas: Heinrich
Meier, y, en el caso de nuestro pais, el excelente trabajo de Claudia
Hilb, Leo Strauss: el arte de leer. Una lectura de la interpretacion
straussiana de Maquiavelo, Hobbes, Locke y Spinoza, FCE, Buenos
Aires, 2005. Otro abordaje de este autor en el libro de Carlos
Daniel Lasa y Lorenzo Toribio: Aproximaciones a dos filosofos del
siglo XX: Augusto del Noce y Leo Strauss, Edic. del IAPCH, 2010.
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ultima palabra. Esta version que subordinaba la filosofia
a la teologia se conocid con el nombre de Teologia
Positiva. Pero el cristianismo desarrolld, ademas, otra
tradicion que entendia esa relacion de un modo distinto:
la Teologia Negativa priorizaba el sentimiento religioso
por sobre la razén teologica. Aqui, la filosofia no se
subordinaba a la teologia porque su objeto de estudio

quedaba afuera de la cuestion teologica.

Sirvan estas breves y minimas aclaraciones solo para
alcanzar a vislumbrar la densidad de ciertas realidades
historicas harto complejas, evitando confundir actitudes
posibles de lo humano o simplificarlas al punto de

amputarlas.

Recordemos nuevamente nuestro objeto de estudio: las
ideologias disponibles en el imaginario social contem-

poraneo sobre la cuestion de /a religion.

Para revisar criticamente al ateismo como ideologia se
citara a Feuerbach. Este autor constituye un caso muy
singular ya que se asumia ateo pero no dudd en

reconocer que el hombre es religioso por naturaleza.
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Ademas, vivio su fe filoséfica como un verdadero y fiel

creyente. Ya se verd, luego, en qué creia Feuerbach.

Para revisar los casos del teismo y del agnosticismo como
ideologias se citard a Ricceur tratando de demostrar que
su regla de no confusion entre filosofia y teologia le
permitid alternar, sin mezclas ni rupturas, su filosofar
agndstico con las vivencias propias de su fe cristiana

protestante.

Se retoma sucintamente la tercera afirmacion y se postula
lo siguiente: ningin hombre puede vivir sin creer.
Parafraseando a Lec, unos creeran que creen, porque son
parte de alguna tradicion religiosa; otros creeran que no
creen, porque se auto-reconocen como ateos o como

agnosticos. Pues bien: todos creen.

(Como podria explicarse de un modo estricto aquella

provocacion realista del poeta polaco?

La fenomenologia husserliana provee algunas claves en
relacion al régimen especifico de la conciencia humana,
también, nos avisa sobre los limites que la afectan. Las

rigurosas descripciones fenomenologicas realizadas por
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Husserl posibilitan comprender por qué el poeta polaco

esta en lo cierto®.

Consignemos por ahora que cada hombre vive en la
dialéctica paradojal de la intencion y el sentido. Y
sentido debe ser entendido aqui en su mas amplio
espectro. Desde el sentido mas pequeiio e insignificante
que ha ido sedimentando en el conjunto de habitualidades
ya naturalizadas, hasta el sentido mas abarcador y
significante como resulta ser aquél que se orienta a la
formulacion de las preguntas ultimas: ;qué es la vida?
(qué es la muerte? ;qué es lo sagrado? ;Quién es Dios?,

etc.

Entre los sentidos mas inmediatos y los sentidos tltimos,
se insertan el resto de las infinitas posibilidades de

busqueda de sentido de lo humano.

Con posterioridad a la publicacion de Ideas I, Alfred

Schutz, aceptando las invitaciones de Husserl para

¥ Cfr. las paginas 209-226 del "Capitulo 9 ; Tiene o no tiene sentido
la pregunta filosofica por el sentido?" en el volumen N° 1 de esta
misma coleccion 'Fenomeno televisivo: descripcion, caracteriza-
cion e interpretacion. Estudio del caso 'Mentira la verdad'.
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visitarlo en Friburgo y tras varios afnos de esfuerzo
intentando alcanzar una sintesis concordante entre Alfred
North Whitehead’, William James'®, John Dewey“,
Henri Bergson'” y el propio Husserl"”, en relacion a qué
tipo de alcance y limite tiene todo conocimiento humano
y a como se capta la dinamica propia en su desplegar

originario, llegd, entre muchas otras, a la siguiente

Lorenzo Toribio

conclusion:

10
11

12

13

“Todo nuestro conocimiento del mundo,
tanto en el sentido comun como en el
pensamiento  cientifico, supone  cons-
trucciones, es decir, conjuntos de abs-
tracciones,  generalizaciones, formaliza-
ciones e idealizaciones propias del nivel

Whitehead, Alfred North, Mentor-Book, Nueva York, 1949, p. 52
y ss.

James, Willian, Principles of Psychology, p. 289y ss.

Dewey, John, Logic, The Teory of Inquiry, Nueva York, 1938,
caps. 111, V., VII, VIII y XII.

Bergson, Henri, Matiere et Mémoire, Cap 1, ‘La Sélection des
images para la Répresentation’.

Husserl, Edmund, [Investigaciones Logicas, Vol. 1I, Alianza
Editorial, Madrid, 2006, Cap. II, “Pensamiento para una teoria de
las formas puras de los todos y las partes”, pp. 411-470.
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respectivo de organizacion del pensamiento.
En términos estrictos, los hechos puros y
simples no existen. Desde un primer
momento todo hecho es un hecho extraido de
un contexto universal por la actividad de
nuestra mente. Por consiguiente, se trata
siempre de hechos interpretados, ya sea que
se los considere separados de su contexto
mediante una abstraccion artificial, o bien
insertos en ¢l. En uno y otro caso, llevan
consigo su horizonte interpretativo interno y
externo. Esto no significa que en la vida
diaria o en la ciencia seamos incapaces de
captar la realidad del mundo; sino que
captamos solamente ciertos aspectos de ella:
los que nos interesan para vivir o desde el
punto de vista de un conjunto de reglas de
procedimiento aceptadas para el pensar, a las
que se denomina método cientifico”'*

He aqui una interesante consideracion sobre los limites
que fodo conocimiento humano tiene en su posibilidad de
captar la realidad y medir —con mayor o menor nivel de
rigurosidad— la adecuacion entre lo percibido y lo

significado.

14 Schutz, Alfred, El problema de la realidad social, Escritos I,
Amorrortu editores, Buenos Aires, 2003, pp. 36-37

[47]



Lorenzo Toribio

Al propio tiempo nos informa sobre cudl es el
comportamiento de la experiencia humana, desde su
génesis, o expresado de otro modo, desde las vivencias
intencionales o actos de conciencia que estan a la base de
todas las construcciones que nuestra mente realiza para
interpretar su ser-en-el-mundo a partir de la dindmica
especifica de la conciencia humana: la intencionalidad y

el sentido.

Se ve, pues, como «es imposible no creer», «es
imposible no ser creyente», ya sea en materia de
cuestiones religiosas o en cualquier otra esfera de

manifestacion de lo humano.

La provocacion insita en la tercera afirmacion de la
hipotesis no debe, pues, distraer al lector sobre el fondo
de la cuestion que estd aqui en juego. Cuestion que es
para ¢l vital y le concierne —ya no sélo a nivel /dgico—
sino a nivel «existencialy: si el lector se detiene por un
momento a meditar escrupulosamente sobre la seriedad
de las dos frases que se han «destacado» al inicio del

anterior parrafo, entonces, probablemente surja en él —de
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un modo imperioso— la necesidad de revisar en qué cree,
para luego disponerse a comenzar a vivir en 'y por aquello

que cree.

Y es precisamente en este cruce, entre creencias y
vivencias, donde se dirime —inexcusablemente— el drama
de cada existencia humana. ;Sera por ello, tal vez, que a
muchos les resulta tranquilizador afincarse en un

|
prejuicio?

Los prejuicios, en ciertos momentos, ofician como una
suerte de calmante que adormece nuestra constitutiva y
originaria dindmica de la intencionalidad y del sentido.
Reducen nuestro compromiso y nuestra atencién con la
realidad que nos rodea. Transforman en obviedades a
presencias que merecen y solicitan ser redescubiertas

1
constantemente 6.

15 Ciertamente no se trata aqui de cuestionar la plena validez y
positividad que los prejuicios tienen al momento de permitirnos
ingresar y sobrevivir en este mundo. Sino de sefialar la
posibilidad de su potencial degradacion, de su posible desviacion.
En tanto que forman parte de la realidad humana, las creencias
tienen incrustada la posibilidad del error.

16 Cfr. en este sentido el sugerente y estimulante articulo de
FORNARI, Anibal ‘Racionalidad de la experiencia religiosa y
estructura de la espera, a partir de Paul Ricceur’ en GARRIDO-
MATURANO, Angel, ;Dénde estis seiior? El acceso al
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Quedan atn por demostrar las otras dos afirmaciones en
la cual Feuerbach y Ricceur coincidirian: 1) Todo hombre
es religioso por naturaleza, con lo cual es posible ser
‘religioso y ateo’ o ser ‘religioso y agnostico’; 2) Se es

religioso sin ninguna posibilidad de elegir al respecto.

Antes de ello se debe realizar un pequefio rodeo, pues,
para llegar a los puntos en el cual las filosofias de estos
dos autores coinciden, es preciso recordar, primero,
cudles fueron las creencias de Paul Ricceur y Ludwig
Feuerbach en relacion a lo religioso y a la religion, o
para decirlo en otros términos: como sintieron y vivieron
la religiosidad. Se intentard a continuacion esta tarea en
la medida que se acepte que la misma puede ser llevada a
cabo a partir de sus escritos.

fenomeno religioso en la filosofia fenomenologica, hermenéutica
y existencial, Editorial Biblos, Buenos Aires, 2012, pp.179-209;
Cfr., ademas, Ricceur , Paul, Lo voluntario y lo involuntario I,
Editorial Docencia, Buenos Aires, 1986, pp. 203 y ss.; cfr,,
también, el hermoso libro de un intelectual y docente italiano
comprometido con el cuidado del horizonte de significatividad de
sus estudiantes, que supo oponerse de un modo vehemente a la
metddica del sinsentido que se pregonaba —desde los multiples
escepticismos— en las aulas de los bachilleratos europeos hacia la
segunda mitad del siglo XX: GIUSSANI, Luigi, El sentido
religioso, Ediciones Encuentro-Agape Libros, Buenos Aires,
2011, 287 pp.
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Cuales fueron las creencias
de Feuerbach y Ricceur

en materia religiosa






II1.

Ludwig Feuerbach: un filosofo,
de izquierda, ateo, religioso y creyente

Feuerbach entiende que, como fil6sofo, tiene una tarea
concreta para realizar: hacer despertar a sus conciu-
dadanos de los suefios dogmaticos en los cuales estan

placidamente adormecidos.

Como esos suefios dogmaticos se manifiestan en la arena
politica, Feuerbach se auto-impone —durante un largo
periodo— un retiro voluntario al campo para poder
elaborar alli un pensamiento que pueda poner en cuestion
las bases ideologicas sobre las que se asientan las

acciones politicas de sus pares:
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“Vivimos en una época en la que el interés
politico se traga todos los otros intereses: los
sucesos politicos nos mantienen en tension y
agitacion perpetuas; una época en la que
incluso es un deber —sobre todo para
nosotros, los alemanes apoliticos— olvidar
todo en nombre de la politica: puesto que, asi
como un individuo no alcanza ni rinde nada
si no tiene el poder de dedicarse con
exclusividad durante cierto tiempo a aquel
ambito donde quiere producir algo. Del
mismo modo, la humanidad, en determinadas
épocas, tiene que olvidar toda otra tarea o
actividad en nombre de una tarea o actividad
determinada, si es que quiere realizar algo
eficiente y acabado. La religion, objeto de
estas lecciones, se encuentra sin duda
intimamente relacionada con la politica.
Pero, por el momento, nuestro interés
principal no es la politica tedrica, sino la
practica. [...] Ya nos hemos ocupado
suficientemente y por mucho tiempo del
discurso y la escritura. Exigimos que
finalmente la palabra se convierta en carne, y
el espiritu, en materia. Estamos hartos del
idealismo tanto del filos6fico como del
politico. Ahora queremos ser materialistas
politicos™"”.

17 Feuerbach, Ludwig, La esencia de la religion, Editorial
Prometeo, Buenos Aires, 2009, p. 27.
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Hacia el final de la cita se alcanza a vislumbrar otra de
las preocupaciones de Feuerbach que estaban motivadas
no solo por la exacerbacion de las presiones politicas sino
por las erraticas interpretaciones que realizaban sus pares
filosofos y los tedlogos de las distintas expresiones
religiosas de su época:

“Por cierto que no fue de ningin modo

unicamente repulsion politica lo que me

desterr6 hacia el aislamiento, condenan-

dome a la palabra escrita. No solo vivia en

una perpetua oposicion interna con el sistema

politico de la época, sino que también estaba

enemistado con los sistemas de gobierno

espirituales, es decir, los sistemas
. . , .. 1
doctrinarios filosoficos y religiosos”'®

La historia de la filosofia ubica a Feuerbach como uno de
los hegelianos de izquierda, en un intento por diferenciar
a éstos de otro conjunto de discipulos de Hegel que se
orientaron a otras preocupaciones. En todo caso, seria
apropiado ubicar a Feuerbach como un intelectual de

izquierda si con ello se le reconoce a este filosofo su

18 Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 29.
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constante preocupacion por desmantelar los dogmatismos
ideologicos que permitian justificar la explotacion del

hombre por el hombre.

Habra que concederle, también, su compromiso por
desarticular las ideologias que legitimaban la dominacion
injusta y cruel de unos hombres sobre otros, amparados
siempre en las argumentaciones teologicas y filosoficas
de intelectuales, clérigos y tedlogos, mas dispuestos a

pactar con el poder de turno, que a servir a sus proéjimos.

Si no se ubica al lector en el peculiar contexto en el que
Feuerbach llevo adelante su compromiso filoséfico, se

corre el riesgo de no estimar adecuadamente sus aportes.

Cuando se repara en este punto, se entiende el esfuerzo
que Feuerbach realiz6 para precisar que toda su critica a
las religiones estaba motivada por un objetivo politico
bien concreto: ayudar a que los hombres tomaran

conciencia de sus derechos politicos y civiles.

Ayudar a que cada ciudadano comprendiera que no
estaba condenado ni destinado a la dominacion y

explotacion por y entre sus pares. Ayudar a que los
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hombres distinguieran e identificaran los intereses
terrenales y humanos, sin confundirlos con sus genuinas

vivencias religiosas.

Ayudar a aceptar el legitimo sentimiento religioso que es
innato en cada hombre y no confundirlo, jamas, con las
distintas formas de dominacion y explotacion que las
argucias teologicas y filosoficas se encargaban de
legitimar:

“Lo que me interesaba y me interesa todavia
hoy es, sobre todo, iluminar la oscura esencia
de la religion con la antorcha de la razén, a
fin de que el hombre finalmente deje de ser
un botin de guerra, a merced de todos
aquellos poderes enemigos del hombre que
desde siempre se han servido del
oscurantismo religioso para el sometimiento
del hombre. [...] Precisamente, este fin, el
reconocimiento de la religion para la
promocion de la libertad humana, la
independencia, el amor y la dicha, ha
determinado también la extension de mi
tratamiento historico de la religion: he dejado
de llagdo todo lo que es indiferente para ese
fin”

19 Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 48.
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Para Feuerbach todo hombre es religioso por naturaleza,

porque el sentimiento de dependencia es innato en cada
2 . . ..

hombre®’, porque las vivencias religiosas que surgen de

¢l son genuinas y constituyen la Verdadera religion.

Es decir, para este filosofo, /o religioso en el hombre es
innato, es positivo para ¢él, es verdadero, es un
sentimiento bueno y consiste en la siguiente vivencia
genuina: el hombre se siente finito frente a una infinitud
que lo desborda, se siente finito pero se da cuenta que

puede superarse y desbordar su finitud a cada instante.

Este sentir provoca en €l, tanta alegria como tristeza y
temor. Ambos son el indice de su infinitud como

conciencia de finitud.

(Por qué, entonces, no duda en declararse ateo? Porque
para Feuerbach, todo esto que el hombre es religiosa-

. 21
mente, lo es por obra y gracia de la naturaleza” ; no por

20 Cfr. Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 55.
21 Cfr. Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 50.

[58]



¢ En qué creemos? Escritos filosoficos y politicos sobre el fendmeno religioso

la accion y la gracia de ningin Dios, ni divinidad supra-
temporal o sobre-natural. Asi lo afirmaba:
“Por lo tanto, el sentimiento de dependencia
es el Gnico nombre y concepto universal y
correcto para referirse al fundamento

psicolégico o subjetivo de la religion y
explicarlo™*

Y ademas:

“El sentimiento de dependencia y el de
finitud son, por tanto, uno solo. Pero el
sentimiento de finitud mds sensible y
doloroso para el hombre es el sentimiento o

la conciencia de que alguna vez realmente

, s 2992
tendré un fin, que morira”*

Ademas, para €l constituia un orgullo ser un ateo,
religioso y creyente. Ya se repasod por qué ateo y por qué
religioso. jPor qué creyente? Porque Feuerbach creia y
confiaba en el hombre y en la naturaleza, preferia esto
antes que adherir a la Falsa religion y a la hipocresia que

promovian todas las construcciones filosofico-teoldgicas

22 Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 56. (Las cursivas nos pertenecen)

23 Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 58.
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ingénitas en los Teismos ideolégicos y que avasallaban,

. . , . . . . . 24
sin ningun tipo de miramientos, la dignidad humana™.

En este sentido resulta valioso volver a pensar, hoy, la
obra de Feuerbach. Es bien cierto que ¢l reduce /o

religioso en el hombre a una manifestacion s6lo natural.

Casi podria decirse que la estructura del llamado-
respuesta en Feuerbach se sustancia entre la naturaleza y
cada hombre, del momento que cada hombre toma
conciencia y asume comprometidamente cual es su lugar
en este mundo. Pero Feuerbach no hizo oidos sordos al
llamado, a la convocacion que le es realizada a cada

hombre.

Fue un filésofo religiosamente inteligente porque
demostré que cada hombre siente y vive su finitud al
ritmo de la infinitud; fue religioso porque se preocupd
por no silenciar las preguntas ultimas, aquellas que

conmueven la existencia de cada hombre.

24 Cfr. Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 60.
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Feuerbach decidi6 acotar la respuesta a una instancia
inmanente, natural. Pero cuando se ubica al lector en la
problematica politica de su época, es posible, tal vez,
poder apreciar mejor su reflexion, otorgandole Ia
posibilidad de que ocupe el lugar que le corresponde. Si
asi se procede, quiz4, ya no sea necesario blandir su
nombre en el futuro con el proposito de ahuyentar

fantasmas que a ¢l nunca le interesaron.
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IV.

Paul Ricceur:
un cristiano, protestante, socialista,
de expresion filosodfica

El particular modo en que Paul Ricceur eligid vivir su
religiosidad adquiere una pluralidad y un espesor dignos

de ser puntualizados.

Pluralidad: porque el autor reconoce distintas manifes-
taciones del pensar y del obrar humano con sus
respectivas y relativas autonomias de contenidos, de
problematicas, de tradiciones y de métodos que deben ser
respetados: lo politico se distingue de lo religioso, que se
distingue a su vez de /o filosdfico y éste de lo politico, a

su vez, todos esos ambitos se distinguen de lo economico.
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Sin embargo, aquellas manifestaciones no estan divididas
quirargicamente en la realidad humana, muchas veces se
contaminan, otras veces, se condicionan entre si, otras
tantas se subordinan unas a otras, etc. Es menester,
entonces, que el filosofo defina como arbitrard todas
estas relaciones entre ellas en el espacio de estudio de la
estructura de la realidad humana: la antropologia filoso-

fica.

Paralelamente, el pensar [que en Ricceur es siempre un
tipo privilegiado de accion humana®], puede
aproximarse a cada uno de esos espacios de manifes-
tacion de lo humano desde prejuicios propios del mundo
del sentido comun, pero también desde una reflexion

filosofica (meditacion y reflexion de orden especulativo).

25 “Yo creo en la eficacia de la reflexion, porque creo que la
grandeza del hombre esta en la dialéctica del trabajo y la palabra;
el decir y el hacer, el significar y el obrar estan demasiados
mezclados como para que pueda establecerse una oposicion
profunda y duradera entre «theoria» y «praxis». La palabra es mi
reino y no me ruborizo de ello [...]”, Ricceur, Paul, Historia y
Verdad, Ediciones Encuentro, Madrid, 1990, pp. 10.
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Ademas, las religiones positivas indican cuales son las
acciones tipicamente religiosas (con su propio modo de
pensar y los particulares estilos narrativos de las
escrituras) y, por ultimo, algunas ciencias (conocimiento
cientifico) permiten descubrir ciertos aspectos de /o
religioso con un nivel de exigencia y rigurosidad que los

demas pensamientos no pueden exhibir.

Pluralidad, también, porque Ricceur entiende que la
religiosidad se manifiesta en cada subjetividad de
diferentes maneras; pero ademas, atiende las media-
ciones inter-subjetivas o instituciones religiosas con sus
autoridades; repara, también, en las diversas tradiciones
teoldgico-interpretativas de cada religion con el &nimo de
no violentar la pluralidad de base de este fendmeno, con
lo cual, asume que nunca hubo una sola religion sino

que, desde siempre, hubo muchas religiones.

Aceptada esta pluralidad de base que identifica al
fendémeno de /o religioso en su dimension institucional
(qué tipos de condiciones deberd reunir una tradicion

para ser reconocida como religiosa por Ricceur?:

[65]



Lorenzo Toribio

“[...] las reconozco como religiosas siempre
y cuando se cumplan tres criterios: la
anterioridad de una palabra fundacional, la
mediacion de la escritura y alguna tradicion
interpretativa”®

Pero se dijo aqui que la religiosidad en Ricceur adquiere
también un espesor y una complejidad inusual. Esto es
asi, porque la estructura humana es para ¢l paradojal,
porque es la estructura de un ente cuyo ser finito encarna
un deseo de infinitud que lo desborda a cada instante,
porque es un ente cuya proporcion es desproporcionada y

cuya medida es desmedida.

Pero el espesor y la complejidad de lo religioso en
Ricceur se visualiza, ademds, en su compromiso por
captar la esencia de esta estructura y de sus manifes-
taciones al vuelo, sin perder nada en el camino, entonces,

los métodos del pensar deben ser variados y flexibles

26 Ricceur, Paul, Critica y conviccion. Entrevista con Frangois
Azouvi y Marc Launay, Editorial Sintesis, Madrid, 1995, p. 201
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para poder relacionarse entre si, sin mezclarse y sin

perder rigurosidad ni fidelidad a su objeto”’.

Por principio, Ricceur asume que /o Divino es Unidad-
Otredad —en el sentido no onto-teo-logico del término—
pero advierte que su manifestacion en la historia —a
través de las religiones positivas— ha sido plural, por
tanto, cada hombre, puede tener acceso a su religiosidad

s6lo desde el interior de una tradicion.

Al propio tiempo, no dejo nunca de filosofar respetando
la relativa autonomia que debe orientar la tarea filoséfica
en su busqueda de lo verdadero, manteniendo sus
vivencias y convicciones religiosas en un voluntario
agnosticismo metodologico:

“Durante una época de mi vida, hara de eso

unos treinta afios, influido por Karl Barth,

llevé el dualismo muy lejos, llegando a

promulgar una especie de prohibicion con el

fin de que la filosofia no se ocupara de Dios.

Pues siempre he desconfiado de esa

especulacion denominada onto-teoldgica,
reaccionando de forma critica contra todo

27 Cfr. Riceeur, Paul, Historia y Verdad, op. cit., p. 296.
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intento de fusion entre el verbo ser griego y

Dios, a pesar de Exodo 3,14.”%%.

No fue sencillo para Ricceur compatibilizar las tensiones
provocadas por su educacion religiosa protestante, su
filiacion politica socialista, su vocacion-formacion

filosofica y los compromisos resultantes de todas ellas:

“Entre la filosofia reflexiva francesa, la
filosofia de la existencia de Gabriel Marcel y
de Karl Jaspers, y la fenomenologia
descriptiva de Husserl, se percibian
tensiones, es cierto, pero eran producidas por
las sanas condiciones de una actividad
filosofica militante. Militante: este adjetivo,
que agrego ahora, me da la oportunidad de
decir algunas palabras sobre la influencia que
recibi de Emmanuel Mounier y de la revista
Esprit. [...] Las orientaciones filosoficas y
cristianas de Mounier me eran familiares. La
nocion  de persona, cara a Mounier,
encontraba una articulacion filoséfica, so6lo
que mas técnica, si puede decirse, en los
pensadores evocados mdas arriba. La
conjuncién entre persona y comunidad
representaba por el contrario una avanzada
inédita, respecto de la suerte de reserva

28 Ricceur, Paul, Critica y conviccion, op. cit. , p. 204-5.
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alentada por los filosofos de métier. Ademas,
gracias a Mounier, aprendi a articular las
convicciones espirituales con las tomas de
posicion politicas que hasta entonces se
habian  yuxtapuesto a mis estudios
universitarios y a mi compromiso con los
movimientos juveniles protestantes””’

Para el cristiano protestante que Ricceur era, entonces, lo
religioso en el hombre es siempre a imagen y semejanza
de lo Divino. Pero si Dios es lo Divino Absoluto, el
hombre no puede, por si mismo, elaborar
especulativamente una imagen, un concepto, una figura

que lo abarque y lo explique totalmente.

Si asi lo hace, se engafa ¢l mismo y engafia a los demas.
Si puede, en cambio, tomar contacto con la sabiduria
Divina tal como ha sido transmitida en las escrituras a
partir de estilos narrativos esencialmente plurivocos,
descartando asi —por principio— la literalidad y el

dogmatismo interpretativo.

29 Ricceur, Paul, Autobiografia intelectual, Ediciones Nueva Vision,
Buenos Aires, 1997, p. 20.
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Esta disposicion tiene un nombre en Teologia que ya
habiamos adelantado: se la conoce como la via negativa
o la docta ignorantia. Y tal como su nombre lo indica: es
una ignorancia inteligente Y no una inteligencia

impotente!

Pero lo religioso es para Ricceur, ademas, la forma en
que su tradicion religiosa se articula en la historia: sus
instituciones, sus autoridades teoldgicas, las escrituras y
los textos biblicos, las diversas interpretaciones que de

ellos se han realizado.

Ante todo, ser cristiano es una gracia, y esa gracia es
dadora de un ethos, de un conjunto de prescripciones
morales que suponen virtudes naturales, pero también, es
dacion de dones sobrenaturales que disponen a virtudes
teologales: Fe, Esperanza, Caridad. Estas tres virtudes le

exigen, como a todo cristiano, su puesta en prdctica.

Ademas, estas virtudes teologales fueron reflexionadas y
meditadas por Ricceur en su condicién de filosofo para
poder comprender mejor aquello que €l ya creia por la

Fe, es decir, para obrar segun el lema que San Anselmo
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lego6 a su tradicion: Creer para comprender y

30
comprender para creer’:

“Pero siempre he confiado en una posibilidad
de interpelacion finalmente mas duradera y
profunda, que estaria mas alld de la propia
critica. La critica se articula casi siempre a
partir de instancias que domino, mientras que
esta donacion de sentido me parece
constituirme en tanto sujeto receptor y en
tanto que sujeto critico. La polaridad
formada por la adhesion y la critica se
encuentra ella misma bajo el signo de esta

., . 1
donacion anterior’™".

De este modo, Ricceur pudo hablar —en tanto filosofo que

reflexiond sobre /o religioso—, de una ‘fe para una edad

30 “En el prologo al Proslogion, Anselmo invoca a Dios de esta
forma: «Sefior, no trato de profundizar en tus misterios porque
mi inteligencia no es la adecuada para ello, pero deseo
comprender un poco de tu verdad, que mi corazon ya cree y ama.
No busco comprenderte para creer, sino que creo para poder
comprender»”, REALE, Giovanni y ANTISERI, Dario, Historia
del pensamiento filosofico y cientifico, Tomo I, Editorial Herder,
Madrid, 2004, p. 435.

31 Riceeur, Paul, Critica y conviccion, op. cit. , p. 200.
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pos-religiosa’> entendiéndola como aquella fe que logra
sobreponerse a la aguda interpelacion realizada por las
dos criticas contemporaneas a la religion: la critica de la
escuela de la sospecha [Feuerbach, Marx, Nietzsche y
Freud] y la critica promovida por los estudios historicos

biblicos.

Esta fe, al haber pasado por las dos criticas a la religion,
podra disponerse a recibir lo Verdadero que habita en los
simbolos de lo Sagrado cuyo horizonte habra quedado

liberado de imagenes explicativas™.

Sera una Fe que se asentara sobre una conciencia
filosofica que habrd desmitologizado pero no desmi-

. 34
tizado™ .

32 Riceeur, Paul, El conflicto de las interpretaciones. Ensayos de
hermenéutica, Fondo de Cultura Econdémica, Buenos Aires, 2003,
p. 397.

33 Para un detalle sobre los alcances que la doble critica a la
religion adquiere en la hermenéutica religiosa de Paul Ricceur
cfr. TORIBIO, Lorenzo, La critica a la religion de Feuerbach
como fundamento civico para el ejercicio de la libertad religiosa
en Paul Ricceur, en este mismo volumen, pp. 115-156.

34 Cfr. ‘Desmitizar la acusacion’ en Ibidem, pp. 305-320.
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Una Fe asi entendida habrd reconquistado su sentido,
pues lo habra restaurado a partir de una hermenéutica-

critica, no ya reductora, sino amplificadora.

(Por qué amplificadora? Porque es una hermenéutica que
se dispone a la escucha promoviendo la emergencia de
sentidos de lo Sagrado que habitan desde siempre en los

simbolos de los textos miticos de la tradicion.

Tradicion que ahora, para el filosofo Ricceur, no sera solo
la cristiana protestante sino que se dilatara hasta abarcar a
la civilizacion de Occidente con sus particulares fuentes
miticas™.

La Esperanza es también incorporada a la especulacion
filosofica y entonces la interpretacion religiosa dona a la
filosofia dos categorias centrales: la del «ya desde
ahora» y la del «no todavia». Dos categorias que
conspiran contra todo intento de clausurar intelec-

tualmente el sentido de la historia en un plano natural:

35 Cfr. ‘La Simbolica del mal’, pp. 167-490 en Ricceur, Paul,
Finitud y culpabilidad, Editorial Trotta S.A., Madrid, 2004, 494

pp
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“No voy a insistir aqui en las dificultades de
orden propiamente metodologico que suscita la
insercion en la reflexion filosofica de un
momento escatoldgico; [...] Digo que el impacto
filosofico de la esperanza es la traza misma de la
reflexion, impresa a su vez en la traza de la
composicion. Con ello quiero decir que lo que en
el lenguaje escatologico se llama esperanza se
recupera reflexiva-mente en la dilacion misma de
toda sintesis, en el aplazamiento del desenlace de
todas las dialécticas; en este sentido es como «el
Reino de Dios esta cerca»; y es esa cercania la
que mantiene a la historia abierta. [...] Siempre
estoy mas acé del Juicio Final; al poner el limite
del Ultimo Dia, me bajo de mi trono de juez
ultimo. [...] no sé cémo Platdon, Aristoteles,
Descartes, Kant, Hegel estan en la misma verdad.
Entonces resulta facil bajar de esa funcion de
idea-limite a lo que he llamado la traza de la
reflexion: la idea-limite de fin de la historia
protege la «discontinuidad» de las visiones
singulares del mundo; dibuja «circulos» entre las
diversas actitudes culturales y los diversos
movimientos civilizadores [...]; hay «circulosy,
pero no «jerarquia»; no hay infra-estructura ni
supraestructura en el movimiento global de la
historia; todo puede ser considerado como
infraestructura desde cierto punto de vista. Para
resumir con una palabra esta funcion negativa de
la idea escatoldgica, diré que es la categoria del
«todavia no»”*°

36 Ricceur, Paul, Historia y Verdad, op. cit. pp. 17-18
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Al doble movimiento de «donacion de sentido» y
«revision reflexiva» que la especulacion filosofica
. . . 7

ricceuriana realiza sobre la Esperanza y la Fe'/ se

adiciona la especulacion sobre la Caridad cristiana.

Esta posibilita el encuentro y el reconocimiento de cada
hombre con su préjimo: con un tu, entre un nosotros, y
no solo con un conciudadano: con un él o con ellos,
caracteristicos de las relaciones institucionales, de las
mediaciones politicas, sociales, juridicas, economicas,

etc.

Ricceur pone especial énfasis en la necesidad imperiosa
de reconocer el servicio indispensable y vital que todas
estas mediaciones institucionales civicas promueven en
las democracias contempordneas garantizando a cada

ciudadano un conjunto de bienes minimos a distribuir.

37 Para un desarrollo exhaustivo del vinculo que Paul Ricceur
articula con su fe biblica confrontar el esclarecedor articulo de
Roberto Walton “La triple pertenencia en la hermenéutica biblica
de Paul Ricceur”.
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La filosofia aqui debe colaborar en aclarar los distintos
significados que estan en colision o en colaboracion con

lo humano en el imaginario social.

Pero esta distribucion de diversos bienes —que logra
traducir de un modo concreto aquella idealidad del
Contrato social de ciudadanos iguales ante la ley—, no le
impide a Ricceur avanzar en la siguiente posibilidad: que
el mundo de las ciencias del espiritu (el derecho, la
economia, la politica, la sociologia, la medicina, etc.)
pueda ser puesto en didlogo con una logica del don, una
logica de la sobreabundancia que se corresponde con el

legado de su tradicion cristiana®®.

La filosofia, entonces, sera la encargada de hacer la
«mediacion no violenta» entre la «donacion de sentido»
de la tradicion cristiana [entre otras], pasando por el
mundo de las ciencias y llegando a las instituciones

democraticas.

38 Cfr. ‘El socius y el projimo’ y ‘Prevision economica y opcion
ética’ en Ricceur, Paul, Historia y Verdad, Ediciones Encuentro,
Madrid, 1990, pp. 88-98 y pp. 264-278 respectivamente. Ademas
cfr. ‘Amor y justicia’, pp. 9-34; ‘Lo justo entre lo legal y lo
bueno’, pp. 35-56; ‘Entre filosofia y teologia: la Regla de Oro en
cuestion’, pp. 57-66 en Ricceur, Paul, Amor y justicia, Caparros
Editores, Madrid, 1993.
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Tal como Max Weber lo indic6, cada una de estas
dimensiones promueve un tipo particular de ética; las
personas que profesan alguna religion positiva o aquellas
que, fuera de ellas, asumen —consciente y comprome-
tidamente— un corpus de creencias, asientan su obrar en
una ética de la conviccion, mientras que los funcionarios

politicos lo hacen en una ética de la responsabilidad.

La filosofia debe iluminar el didlogo razonable entre
ambas esferas, aceptando que no es ella, ni tampoco las

ciencias, las que ponen el fundamento:

“Es en esta humanidad adulta, duefia de sus
destinos, donde hemos de dar signos de
«dependenciay y de «obediencia». ;Qué
quiere decir esto? [...] Quiza s6lo podamos
decir esto: aprendemos a hacer prevalecer, en
todas nuestras relaciones con la naturaleza, el
deseo de conocer sobre el deseo de dominar;
volvemos asi a la secreta convivencia entre
el gozo de conocer y la «caridad de Cristo»;
encontramos la dependencia profunda de
toda actividad creadora: la necesidad intima
mas profunda que cualquier libre albedrio;
simplemente, encontramos el camino del
don, de la generosidad. Tenemos por delante
un inmenso campo de acciéon, con los
antiguos pobres y los nuevos pobres, mas
alla de los mares y entre nosotros; los que
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somos la cabeza avanzada de la humanidad
en la sociedad de la abundancia tenemos
nuestra salvacion en nuestra dependencia de
los mas pobres; pero esto sigue pertene-
ciendo a la moral de la conviccidn; es preciso
traducirlo a la moral de la responsabilidad”*

La caridad cristiana, [pero ademas de ella, todas las
miradas compasivas de /o humano], donan a la filosofia
una légica diversa, una logica de la gratuidad y no del
intercambio, una contra-logica del festimonio de vidas
consagradas que le permite a la filosofia irradiar con
nuevos vectores de sentidos la multiplicidad de
intersticios por donde circulan la violencia y el poder en

la contemporaneidad.

Ricceur insistira en que no se trata de saltear las
necesarias mediaciones institucionales que garantizan los
bienes minimos a distribuir, es decir, no se trata de
reemplazar o intentar sustituir los derechos democraticos
por la caridad cristiana, sino, en todo caso, una vez que
aquellos han sido garantizados, intentar enriquecerlos en
la practica cristiana con una logica de la sobreabun-

dancia que los lleve mas alld de si mismos, a manera de

39 Riceeur, Paul, Historia y Verdad, op. cit., p. 277.
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balsamos, de gestos, caricias que /o religioso muestra a la
ciudad contemporanea como opciones no violentas y

cargadas de significatividad" .

Y se insiste en este punto, para Ricceur los Evangelios
no indican cudles son las herramientas y las tecnologias
con las cuales se deben organizar las distintas dimen-
siones [politicas, juridicas, econdmicas, etc.] de la ciudad
contemporanea, por tanto, el cristiano debe saber diferen-
ciar muy bien qué tipo de reglas respetard en cada campo
de accion, aun cuando, su ética cristiana, esté en la base

de todos sus compromisos:

“Me acuerdo especialmente de mi indigna-
cion cuando me enteré de la ejecucion en
Estados Unidos de Sacco y Vanzetti, que las
informaciones de las que dependia hacian
aparecer como anarquistas falsamente acusa-
dos e injustamente condenados. Me parece
que mi conciencia politica naci6 ese dia. La
campafia del Frente Popular en 1936 consti-
tuiria la primera prueba de esa conciencia
politica y también su primera leccion de
historia aplicada. Debo decir al respecto que
la influencia de Mounier fue entonces

40 Cfr. ‘El hombre no violento y su presencia en la historia’ en
Riceeur, Paul, Historia y Verdad, op. cit. , pp. 207-216
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eclipsada —hasta la guerra— por la de André
Philip. La concepcion de compromiso
formulada por Mounier permitia por cierto
una articulacién flexible, sin separacion ni
confusion, entre, digamos, el pensamiento y
la accion. Pero la forma politica que André
Philip daba al compromiso me parecia mas
franca y neta. A esto se agregaba el hecho de
que André Philip conjugaba, de manera
inusual en la izquierda francesa, una
argumentacion teoldgica fuertemente marca-
da por Karl Barth y la competencia de un
buen economista socialista”*!

Por ultimo, Paul Ricceur define asi a la religion:

“Entiendo, pues, la religion como una
estructura arcaica de la vida que siempre
debe estar dominada por la fe y que se funda

en el temor al castigo y el deseo de

proteccion”**

La definicion de Ricceur y la definicion de verdadera
religion como sentimiento de dependencia o conciencia
de finitud en Feuerbach se aproximan bastante a nivel de

significacion.

41 Ricceur, Paul, Autobiografia intelectual, Ediciones Nueva Vision,
Buenos Aires, 1997, p. 21.

42 Ricceur, Paul, op. cit., p. 398.
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Ademads, Ricceur no dudard en sostener que una fe asi
orientada necesita aceptar la critica en vistas a ser
superada. Por lo tanto, tal como lo hace en cada una de
las esferas del Decir y del Hacer humano que ¢l
reflexiona, distingue —también en este caso— las
modalidades institucionalizadas de cada esfera: la
politica, la juridica, la religiosa, la econdmica, etc. de los
contenidos que las hacen posible: lo politico, lo justo, lo

religioso, lo econémico, etc.

(Existen otros puntos de contacto entre las obras de

Ricceur y Feuerbach?
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Feuerbach y Ricceur:
la auto-critica filosofica

en clave politica y religiosa

Ambos autores realizaron una auto-critica de su
disciplina: la filosofia. Ambos se opusieron a la
subordinacion de la filosofia a los intereses de la politica

o de la teologia.

Feuerbach no busco reemplazar al Dios sobrenatural de
las religiones por un Dios intramundano como lo hicieron

todas las Filosofias de la Historia que lo sucedieron.

Tampoco reemplaz6 al Dios de la religion por un Dios

abstracto y filosofico. Tratd6 de demostrar que, tanto el
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Dios de los filosofos —cualquiera fuese la abstraccion
formal en la que se presentase— cuanto el dios sobrena-
tural de las religiones, no eran mas que ilusiones aliena-
das de una realidad simultdneamente acogedora y hostil,

pero bien concreta: la naturaleza y el hombre.

Se desmarcaba asi de Hegel y por ello podia sostener —
frente al teismo idealista e inmanente de aquel-— su

ateismo materialista y concreto.

Pero hay también en Feuerbach un marcado sentido de la
justicia entre los hombres y de respeto para con la
naturaleza. A contrario sensu de algunas corrientes de
pensamiento post-moderno, no diviniza al hombre ni a la

humanidad®.

Tal como sucede en Ricceur, Feuerbach vuelve a ubicar

al hombre en el lugar de centralidad politica que le

43 Para una descripcion exhaustiva de algunos autores de la pos-
modernidad en relacion al tema de la inversion de la subjetividad
filosofica en la cuestion de la religion cfr. Maria José Binetti,
“Religion sin religion” en GARRIDO-MATURANO, Angel, op.
cit., pp. 165-178.
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corresponde en la Ciudad y, al hacerlo, delimita la

comunitaria responsabilidad frente a la naturaleza.

Esta reubicacion del hombre se produce, en Feuerbach, a
partir de la materializacion de /o Sagrado abstracto de
las tradiciones filos6ficas o de lo Sagrado sobrenatural
de todas las tradiciones religiosas, por dos realidades bien
concretas: la naturaleza, en tanto ser sensible, y el

hombre, en tanto ser sensible y espiritual a la vez.

Correspondera al hombre ateo-religioso, entonces, velar
por la proteccion de ambas realidades a las cuales esta
concreta y materialmente religado, aunque estas
realidades hayan perdido su caricter de sagradas para €l
—en tanto abstractas o sobrenaturales—, para convertirse
en realidades bien precisas que sirvan de limite a toda
pretension politica de dominacién o sometimiento: del

hombre con el hombre, del hombre con la naturaleza.

El problema para ambos autores fueron los autoritarismos
politicos y religiosos.
Pero Feuerbach no alcanzé a conocer los totalitarismos

del siglo XX. Lamentablemente, Ricceur si los conocio.
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En otro punto coinciden los pensamientos de estos
autores. En resistirse a la actitud oscilante de sobre-
estimacion y de sub-estimacion que la conciencia
filosofica ha mantenido frente al tema de /o religioso a lo

largo de su historia.

Sobre-estimacion: porque en algin momento, la razén
filosofica creyd que podia explicar positivamente el
sentido total de la Alteridad, de la Otredad. Tal vez la
critica mas aguda en el registro filosofico haya sido la
realizada por Martin Heidegger en relacion a la
constituciéon onto-teo-logica que la Metafisica elabord

desde Platon™.

La desmesura filosofica se evidencid6 en el auto-
convencimiento de que la filosofia podia fundarse a si
misma y asi conocer el fundamento de toda la realidad:
(al modo de un Dios? Si. Asi es como un dia ingreso el

Dios a la filosofia:

44 Cfr. ‘La constitucion onto-teo-logica de la metafisica’, pp. 98-
157 en HEIDEGGER, Martin, Identidad y diferencia, Editorial
Anthropos, Barcelona, 2008.
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“El Dios entra en la filosofia mediante la
resolucion que pensamos, en principio, como
el lugar previo a la esencia de la diferencia
entre el ser y lo ente. La diferencia
constituye el proyecto en la construccion de
la esencia de la metafisica. La resolucion
hace patente y da lugar al ser en cuanto
fundamento que aporta y presenta,
fundamento que, a su vez, necesita una
apropiada fundamentacién a partir de lo
fundamentado por ¢l mismo, es decir,
necesita la causacion por la cosa mas
originaria. Esta es la causa en tanto que
Causa sui. Asi reza el nombre que conviene
al Dios en la filosofia. A este Dios, el
hombre no puede ni rezarle ni hacerle
sacrificios. Ante la Causa sui el hombre no
puede caer temeroso de rodillas, asi como
tampoco puede tocar instrumentos ni bailar
ante ese Dios™"

Ricceur acuerda con este analisis de Heiddeger de 1957 y
con la lectura que Heidegger realizé publicamente sobre
Nietzsche en 1943. Los tres leyeron detenidamente a

Feuerbach y a su critica de la religion.

45 HEIDEGGER, Martin, Identidad y diferencia, op. cit., p. 153.
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Sin violentar el pensamiento de Feuerbach, se podria
afirmar que Heidegger expone, con la genialidad que lo
distingue, algo que Feuerbach se habia propuesto y que,

en parte, logré demostrar.

Por otra parte, el movimiento de sub-estimacion de la
conciencia filoséfica se produce cuando oscila hacia el
otro extremo en relacion a lo religioso, es decir, cuando
se asume impotente y proclama abiertamente el
sinsentido, cuando ella se auto-convence que ya no le es

dado sentido alguno por descubrir ni interpretar.

Y no cuando, como generalmente se cree, vira hacia el
nihilismo del fundamento primero. Pues, como ya ha se
ha indicado en el primer apartado, no es posible
encontrar un hombre que esté exento de creencias, con lo
cual, el nihilismo no puede ser nunca interpretado como

la total y absoluta falta de creencias.

Creer 0 no creer no esta sujeto a una eleccion y si alguien
cree en el nihilismo debera revisar bien qué entiende por

ello. Heidegger previene al respecto:

[87]



Lorenzo Toribio

“La falta de fe, en el sentido de la caida del
dogma cristiano, no es por lo tanto nunca la
esencia y el fundamento del nihilismo, sino
siempre una consecuencia del mismo;
efectivamente, podria ocurrir que el propio
cristianismo fuese una consecuencia y
variante del nihilismo. [...] Como no se
entiende el nihilismo como un movimiento
historico que existe desde hace mucho
tiempo y cuyo fundamento esencial reposa
en la propia metafisica, se cae en la
perniciosa  tentacion  de  considerar
determinadas manifestaciones que ya son y
s6lo son consecuencias del nihilismo como si
fueran éste mismo o en la de presentar las
consecuencias y efectos como las causas del
nihilismo™*’

Se podria afirmar, también, que Heidegger es quien
mejor interpreta la famosa frase de Nietzsche ‘Dios ha

muerto’’.

Y en estos tres filosofos [Feuerbach, Heidegger y

Ricceur] es posible visualizar el compromiso y la

46 HEIDEGGER, Martin, Caminos de bosque, op. cit., p. 165.

47 Cfr. ‘La frase de Nietzsche «Dios ha muerto»’ en HEIDEGGER,
Martin, Caminos de bosque, Alianza Editorial, Madrid, 2010, pp.
157-198.
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potencia de la conciencia filos6fica cuando ella se
orienta segun su desajustada estatura y no intenta ir mas

alla de sus reales posibilidades.

Para evitar que la conciencia filosofica se cierre sobre si
misma —o igualmente de grave— que se exilie volun-
tariamente en el sinsentido, Ricceur  propuso una
dialéctica trinitaria de la conciencia: arqueologia de la
conciencia, teleologia de la conciencia y escatologia de

la conciencia.

Se habia transcripto una cita de Ricceur sobre su
escatologia de la conciencia. Se identifican alli dos
insumos dominantes: la tradicién judeo-cristiana e
Immanuel Kant. Ambos le marcan a la conciencia un
limite preciso en su pretension de totalizar el sentido de
la historia y suponen un excelente antidoto frente a

cualquier utopia de la salvacion en la historia.

Pero también Ricceur tuvo en cuenta —para los dos
momentos restantes de su dialéctica trinitaria— a muchos
autores de la historia de la filosofia, también a tedlogos y

a intelectuales heterodoxos como Freud, Marx y Nietzs-

[89]



Lorenzo Toribio

che a quienes ubica y denomina —en forma de estima y
reconocimiento, junto a Feuerbach— como los Maestros

de la Sospecha.

A éstos les agradece Ricceur el hecho de haber
identificado un conjunto de originales problemas y haber
elaborado, al propio tiempo, los métodos exegéticos

correspondientes:

“Ahora bien, los tres despejan el horizonte en
pos de una palabra mas auténtica, para un
nuevo reino de la verdad, no s6lo por medio
de una critica ‘destructora’, sino por la
invencion de un arte de interpretar.
Descartes vence la duda sobre la cosa por
medio de la evidencia de la conciencia. Ellos
vencen la duda sobre la conciencia por
medio de una exégesis de sentido. A partir de
ellos, la comprension es una hermenéutica:
buscar el sentido, de ahora en mas, no es mas
deletrear la conciencia del sentido, sino
descifrar sus expresiones. [...] La categoria
fundamental de la conciencia, para los tres,
es la relacidon mostrado-ocultado o, si se
prefiere, simulado-manifiesto”*®

48 Ricceur, Paul, El conflicto de las interpretaciones, op. cit., p. 139.
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Problematicas y abordajes tan diversos en relacion a lo
religioso obtenian el derecho de no ser descartados a
priori por prejuicios metodologicos o de escuelas. El
compromiso del filésofo debia estar orientado, pues, a
poner en dialogo esa exuberancia del pensamiento
contemporaneo arbitrando los conflictos que surgiesen

entre interpretaciones antagonistas:

“Me parecia que el derecho igual de
interpretaciones rivales formaba parte de una
verdadera deontologia de la reflexion y de la
especulacion  filos6fica. Veia a Freud
inscribirse en la tradicion facil de identificar,
la de una hermenéutica de la sospecha que
continuaba a Feuerbach, Marx y Nietzsche; le
hacian frente la filosofia reflexiva ilustrada
por Jean Nabert, la fenomenologia enrique-
cida por Merleau-Ponty, la hermenéutica
literaria ilustrada y brillantemente renovada
por Gadamer, cuya gran obra Verdad y
Meétodo, aparecida en aleman en 1974, se
transform6 en una de mis referencias privile-
giadas™*’

49 Ricceur, Paul, Autobiografia intelectual, Ediciones Nueva Vision,
Buenos Aires, 1997, p. 40.
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El rodeo por todos estos autores permite a Paul Ricceur
interpretar de un modo profundo la crisis de sub-
estimacion en la que ha caido la filosofia después de
Auschwitz y de Hitler, de las bombas aliadas sobre
Hiroshima-Nagasaki y de los Gulag’s de la URSS de
Stalin.

Y sin ceder a esa tentacion de no pensar mas
filosoficamente, o a pensar débil, o a pensar menos,
dejando que sean las ciencias quienes piensen por ella,
Ricceur ve en este clima de desengafio posmoderno la
necesidad de que la filosofia vuelva a conectar con el
lugar que corresponde a lo religioso en el hombre: el
problema mas grave de la ciudad contemporanea es el del
sentido 'y del sinsentido. Alli debe orientarse la

conciencia filosofica.
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Paul Ricceur y la auto-critica cristiana

Ricceur es un cristiano protestante y, desde muy
pequetio, lector comprometido de la Biblia. Es por ello
que reconoce en la critica un territorio comun,
compartido tanto por la tradicion judeo-cristiana cuanto

por la filosofia:

“Me parece que, tan atrds en el tiempo como
puedo recordar, he estado siempre a caballo
de ambas tareas: el trabajo filosofico y una
reflexion de orden religioso. Pero no es
simplemente por una razén de precaucion
metodologica por lo que no he mezclado
estos dos ambitos, sino porque prefiero
considerarlos a manera de doble referencia,
para mi absolutamente fundamental. Al hilo
de la reflexion, he formulado esto de diversas
maneras, de las cuales la mas exacta quiza, o
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al menos la que ahora prefiero, se expresa
por medio de la relacion entre conviccion y
critica (a la que concedo por lo demas un
marcado acento politico, segun la perspectiva
de la vida en democracia: formamos parte de
una cultura que siempre ha contado con
fuertes convicciones, que se entrecruzan en
momentos criticos). Pero todo esto no es sino
una forma de manifestar la polaridad
formada por la conviccion y la critica, pues
la filosofia no es sblo critica, ya que
pertenece también al orden de la conviccion.
Y la conviccion religiosa posee por su parte
una dimension critica interna”

Ahora bien, el sermon de la montaria debe orientar las
practicas de los cristianos en las democracias contem-
poraneas pero no admite ser impuesto al costo de

devaluar los derechos civicos ya conquistados desde la

modernidad.

El cristiano debe enriquecer con nuevos sentidos la

realidad democratica y no debe conspirar contra ella,

aliandose con dictaduras y tiranias que estan siempre

dispuestas a garantizar el monopolio de una creencia

50 Riceeur, Paul, Critica y conviccion, op. cit., p. 192.
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religiosa por sobre las demds, a cambio de una

legitimacion teoldgica que se presume divina.

Este mensaje tiene un doble objetivo: esta orientado a
desalentar cierta reticencia que los cristianos han
mostrado a través de la historia frente a las diversas
dimensiones institucionales: politicas, econdmicas,
juridicas, etc. que componen las diversas formas de
estados conocidas y es, al mismo tiempo, un llamado a
respetar las necesarias y relativas autonomias que a ellas

conciernen.

Llamado que, en algin momento, debe adquirir el nivel
de una auto-critica cristiana, cuando el cristiano repasa
honestamente la relacion de confusion que el cristia-
nismo como Iglesia visible ha mantenido con el poder

politico:

“[...] al reflexionar sobre la violencia he
comprobado que crece y culmina cuando se
aproxima a ciertas cimas, que son al mismo
tiempo cimas de esperanza y cimas de poder.
La cumbre de la violencia coincide con la
cumbre de la esperanza, cuando ésta
pretende totalizar el sentido, ya sea politico o
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religioso. Sin embargo, incluso aunque la
comunidad religiosa se constituya al margen
de la esfera la politica y se proponga unir a
los hombres a partir de proyectos
regeneradores diferentes al poder politico,
debe pasar a su vez por el ‘desfiladero’ del
poder y de la violencia. La Iglesia se
presenta como una institucion regeneradora.
La privilegiada situacion de lo religioso, y su
propia trascendencia en relacion con lo
politico, no deja de mostrar  efectos
perversos [...] Es cierto que esto ha sido de
lo mas frecuente en la historia cuando la
politica reivindica la bendicion de los
poderes religiosos, solicitando éstos de lo
politico el apoyo de su brazo secular. A este
respecto, pienso en lo que decia Hannah
Arendt a propdsito del Infierno, a saber, que
es una categoria politica, una nocion forjada
para facilitar el dominio de los hombres. Yo
también lo creo. Se trata de producir el
temor™"

Para Ricceur, Dios es lo Divino Absoluto, el hombre,
entonces, es esencialmente vocacion hacia lo Divino. En

la estructura llamado-respuesta, cada cristiano estd invo-

51 Riceeur, Paul, Critica y conviccion, op. cit., p. 211.
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lucrado en ambos términos de la relacion, pero sélo Dios

es quien llama, y cada hombre es llamado, convocado.

A partir de alli, se juega en el terreno de la libertad
humana el tipo de respuesta que se dara. Solo la respuesta
a ese llamado es esencialmente humana y ella se juega

por completo en el &mbito de su libertad.

Muchas veces, en la historia del cristianismo, se ha

interpretado equivocamente como debe ser esa respuesta.

Se ha creido, por momentos, que la respuesta debia ser de
tipo tedrica, especulativa, hasta alcanzar una dogmatica,
como si le fuese posible al hombre explicar qué es Dios,
o como si le fuese posible a la Teologia cristiana tener la

Verdad total sobre un cierto tema.

La respuesta ha sufrido entonces un desvio, un error,

dirigiéndose siempre por caminos de violencia:

“La resurreccion es manifestada por una
comunidad de carécter inevitablemente histo-
rico, y por tanto limitada por su aparato
institucional —por reducido que éste sea—. Se
trata de un debate fundamental que revistid
gran importancia para los romanticos alema-
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nes: [puede separarse la Iglesia invisible de
la Iglesia visible? Yo compararia esta
cuestion con la  siguiente:  ;podria
encontrarse una lengua primitiva que no sea
una de las lenguas naturales? La respuesta es
negativa. El lenguaje no existe mas que por
las lenguas. Y la Iglesia invisible no existe
mas que por las Iglesias visibles. El
problema consiste en asumir sin violencia tal
necesidad histérica. Cuando digo sin
violencia estoy pensando en el budismo,
pues el cristianismo histérico ha entendido
del peor modo posible esta relacion; a
menudo a caido en el empleo de una extrema
violencia —las cruzadas, la Inquisicion, las
guerras de Religion, los protestantes ingleses
prohibiendo a los catodlicos irlandeses la
formacion de sacerdotes, etc— No existe ni
una sola comunidad historica que no haya

. 2
conocido esto”?.

Ricceur entiende que hay mucho camino aun por recorrer
por parte de las autoridades de las distintas Iglesias
cristianas. Muchos de los problemas que oportunamente

provocaron el cisma protestante hoy ya no existen.

52 Riceeur, Paul, Critica y conviccion, op. cit., p. 210.
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Fueron, en su mayoria, problemas interpretativos

provocados por circunstancias politicas particulares.

Aun asi, hay una divergencia radical que todavia perdura:

“Tengo la impresion de que el problema de
la escision entre catolicismo y protestantismo
permanece finalmente ligado al de la auto-
ridad, y lo cierto es que en relacion con este
punto existe, por el momento, un abismo
infranqueable. Pero no acaba de interesarme
demasiado el ecumenismo institucional, por-
que creo en el destino originariamente plura-
lista del cristianismo —por ello sin duda no
soy catolico— [...] puedo sentirme en mi casa
entre los jesuitas de la rue de Sevres y con
mis amigos del Instituto Catolico de Paris:
ellos tienen los mismos problemas que yo,
problemas en cuanto al sentido y al
sinsentido, y también problemas con su
propia autoridad, con su propia jerarquia
eclesiastica; sencillamente viven insertos en
algo que, por mi parte, percibo en virtud de

las relaciones que mantengo con ellos”>.

53 Riceeur, Paul, Critica y conviccion, op. cit. , p. 225.
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VII.

Conclusion

Se realiza ahora una breve recapitulacion: para Feuerbach

el significado de la religion es dual.

Es verdadera y genuina cuando se asienta en el innato
sentimiento de dependencia que todo hombre experi-

menta.

La religiéon es falsa cuando se asienta en creencias y
dogmatismos orientados a legitimar la dominacién entre

los hombres, o entre el hombre y la naturaleza.

En su significado verdadero, la religion es /o religioso, es
decir, el sentimiento cuya esencia positiva e innata hace

que cada hombre viva una relacion de religacion con un
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Otro que lo constituye, que lo llama, que lo convoca,

pero con el cual no puede nunca asimilarse.

En Feuerbach la Otredad-Unidad que es el polo
alterativo de lo humano se llama alternativamente:
naturaleza concreta y humanidad concreta, o sea, el
hombre como especie y la morada terrena en la que

transcurre su existencia.

Este autor se pregunt6 a fondo en qué creia y comprendi6
que no podia dejar de responder a esa pregunta. Su
respuesta fue una obra filos6fica que buscod elucidar

ciertas confusiones de su época.

Pudiendo haber elegido ser agnostico, eligid ser ateo,
porque queria acentuar, por contraste, el exceso en el que

habian incurrido los Teismos ideologicos.

Lamentablemente, sus epigonos demostraron que los
ateismos ideologicos son también posibles e igualmente
dafiinos al momento de promover la violencia y la
dominacién. Como sea, la respuesta a aquella pregunta,
no le abria el camino para ser un fiel observante de
alguna religion positiva.
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Ahora si se puede volver a la hipétesis inicial: ;Seria
posible que Feuerbach y Ricceur coincidieran en estas
tres afirmaciones?: 1) que es posible ser religioso y ateo
al mismo tiempo; 2) que no es posible elegir ser o no ser

religioso, 3) que es imposible no ser creyente.

Las tres han quedado respondidas afirmativamente. Y
pueden ser respondidas porque ambos autores coinciden
en la comprension filosofica de ciertos rasgos que
caracterizan a la estructura humana concreta, captada en
su inmediatez manifestativa, a saber: el hombre es
conciencia de finitud con ansias de infinitud; el hombre
es constitutivamente un buscador de sentidos, de todos:
de los primeros, de los medianos y de los ultimos, busca
esperanzada —o desesperadamente— los sentidos acerca

del mundo que lo rodea, incluido é1 mismo.

Busca los sentidos porque su Alteridad es Otra-Una y es

multiple, y porque ambas son, por esencia, inagotables.

Y atiéndase bien que este convencimiento de Feuerbach

y de Ricceur se realiza y expresa en la sede de un
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lenguaje filosofico y no en la de los diversos lenguajes

religiosos conocidos en Occidente.

Filoso6ficamente comprendida, la estructura humana es
una paradoja, pero no semantica, ni légica, sino
existencial. Y esta comprension de /o humano como un
ser constitutivamente religioso, recorre la historia de la

. . . 4
Filosofia de Occidente desde sus comienzos™.

Aqui se tratdé de exponer la necesidad de que la
conciencia filosofica realice la doble critica a la religion
y a lo religioso en la contemporaneidad: aquella que
cuestiona toda forma de autoritarismo, de dogmatismo y
cuya pretension es siempre totalizar y monopolizar el
sentido; y la otra version cuya aplicacion resulta urgente
en las realidades actuales de nuestras democracias: una
segunda critica que busque desmontar la falacia de una
filosofia que ha oscilado radicalmente hacia el otro
extremo, convenciéndose que no existe ya sentido alguno

que ella deba buscar e interpretar.

54 Riceeur, Paul, Finitud y Culpabilidad, op. cit., pp. 36 a 47.
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Ambos autores no se dejaron tentar por el Dios de la
filosofia. Sus ontologias admiten ser calificadas como
ontologias quebradas®, porque reconocen que la
posibilidad de la conciencia filosofica para totalizar el
fundamento de todo lo que es, esta siempre incrustada y
delimitada por wuna estructura humana que es
desproporcional y 1abil, es decir, una estructura que hace
al hombre capaz de aspirar a todo sin lograr nunca

satisfacerse y, simultaneamente, capaz de errar.

Y frente al riesgo que implica el movimiento imprudente
de la conciencia filosofica en su intencién de ocupar el
punto de vista totalmente Objetivo-Otro, de asumir para
si el punto de vista de Dios [si el lector permite apelar a
esta imagen]|, ambos juzgaron —prudentemente— que a
toda verdad filosofica se accede sblo, y unicamente, a
través del limite de lo humano. Al respecto, observa

Ricceur:

55 Cfr. el articulo ‘;Hacia qué ontologia’ en Ricoeur, Paul, S7 mismo
como otro, Siglo XXI de Espaiia editores, Madrid, 1996, pp. 328-
398; cfr, ademas, Ricceur, Paul, De la métaphysique a la morale,
Editions Esprit, Paris, 1995.
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“Mi desconfianza en relacion con las pruebas
de la existencia de Dios me habia llevado
siempre a entender la filosofia como una
antropologia (ésta es la palabra que he
seguido adoptando en S7 mismo como otro,
en donde me ocupo de lo religioso s6lo en
las ultimas paginas del capitulo sobre la voz
de la conciencia, cuando afirmo que la
conciencia moral no habla desde un lugar
mas lejano que el yo; no puedo decir, por lo
tanto, si es la voz de mis antepasados, el
testamento de un Dios muerto o el de un
Dios vivo. En este caso, me declaro
agnostico en el plano filos6fico)™°

Se cierra este escrito con un hermoso y profundo
pensamiento de Ricceur, seguido de una cita a Jenofanes

que ¢l mismo nos recuerda:

“En los confines del rigor filoséfico, al que
nunca se le exigirda demasiado, y en la
cercania de las fuentes no-filosoficas de la
filosofia, el pensamiento tiene que
contentarse sin duda con la «timida» espe-
ranza de la que hablo en las ultimas lineas y
que me parece prolongar la docta ignorantia
que profesd por primera vez el presocratico

56 Riceeur, Paul, Critica y conviccion, op. cit. , p. 204-5.
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Jendfanes, a caballo entre los jonios y los
eléatas:

Ningiin hombre tuvo ni tendra
jamas un saber claro sobre los
dioses y sobre todas las cosas
de las que hablo; Y si por
casualidad dijera lo mas
certero, E1 mismo no lo sabra y
a los demas les pasara lo mis-

9957

mo

57 Riceeur, Paul, Historia y Verdad, op. cit., p. 19.
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La critica politico-filosofica de la religion
de Ludwig Feuerbach
como fundamento civico para el ejercicio
de la libertad religiosa en Paul Ricceur






I.

Introduccion

Paul Ricceur, en su articulo La libertad segun la
58 qc - .

esperanza’”, distingue tres niveles en los cuales puede ser

practicada la [ibertad religiosa: un primer nivel se

ubicaria en una dimension psicologica o antropologica y

se relaciona con la posibilidad general de ejercer

libremente el acto de poder elegir una creencia, de poder

formar una opinion.

Un segundo nivel, en el cual la libertad religiosa podria

ser ejercitada en el espacio ético-politico a partir del

58 Ricceur, Paul, El conflicto de las interpretaciones. Ensayos de
hermenéutica, Fondo de Cultura Econdémica, Buenos Aires, 2003,
pp. 361-381.
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‘reconocimiento mutuo de las libres voluntades en el

. . . 59
marco de una comunidad politicamente organizada ™" .

Finalmente, un tercer nivel que afectaria al filosofo-
creyente en un caso particular: sélo cuando su
aproximacion filoséfica al discurso kerigmatico y
teologico se abstuviese de realizar una epojé metodo-
logica sobre su creencia religiosa al tiempo que se
mostrase renuente a concebir a la filosofia como una

esclava de la teologia.

Asi, el filésofo creyente —luego de haber realizado
libremente su eleccién en las dimensiones psicologica y
politica respectivamente— se permitiria ejercer su libertad
religiosa en relacion al fenomeno religioso en cuanto tal,
sin desentenderse de su creencia religiosa y sin capitular

como filosofo.

Ricceur cualificd a este caso particular de aproximacion
al discurso kerigmatico y teoldgico con el término

‘enfoque filosdfico ™.

59 Ricceeur, Paul, op. cit., p. 361.
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La apertura que estas distinciones ricceurianas
promueven sobre el horizonte de reflexion de la libertad
religiosa permite poner en relacion la nocion de enfoque
filosofico sobre lo religioso de Paul Ricceur con los
aportes realizados por Ludwig Feuerbach a partir de su
critica de la religion ;Con qué finalidad? Se tratara de
mostrar la relevancia politica de esta critica, sin la cual,
la libertad religiosa tal como ha sido propuesta por

Ricceur no podria ser ejercida.

(Acaso se insintia aqui que la critica a las religiones
realizada por Feuerbach puede haber contribuido de
alguna manera a promover /o religioso en el hombre? Sin
grandilocuencias se tratard de mostrar en qué aspectos
precisos puede responderse afirmativamente a esa

pregunta.

Antes de comenzar el desarrollo de esta propuesta,
recordemos que aquel Dios al cual Feuerbach dirige su
tempranera y constante critica, es solo el  Dios
representacional que ha sido cuestionado, de modos

diversos, por toda la Escuela de la sospecha.

60 Ricceur, Paul, op. cit., p. 362.
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Sin embargo, Feuerbach identifica en la religion dos
acepciones diversas: por una parte, distingue como
religiosamente verdadero un sentimiento genuino que es
innato en el hombre; por otra parte, denuncia como
mascaras alienadas de la religion a las fantasmagoricas y
falsas representaciones que las esferas de mediacion de
las religiones positivas han promovido a través de la

historia.

Paul Ricceur coincide con estas distinciones de
Feuerbach, empero, se tratard de exponer sucintamente
como aquel avanza y supera el planteo feuerbachiano
complementando su critica de la religion con una

hermenéutica de lo Sagrado.

Queda abierto un interrogante ;es posible armonizar
hermenéuticas tan distintas y distantes entre si, tratando

de respetar a cada una, sin violentarlas, ni mixturarlas?

A tratar de responder esta pregunta se dedica el siguiente

apartado.
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II.

Hermenéuticas amplificadoras
y hermenéuticas reductoras

La decision de vincular la critica de la religion feuerba-
chiana con el enfoque filosofico formulado por Ricceur
plantea una querella metodologica: ;Como compatibi-
lizar la amplificacion de sentido de una Verdad que
habita desde siempre en el lenguaje y en sus simbolos
sagrados con la amputacion brutal de sentido que

distingue a los pensadores de la escuela de la sospecha?

Se recuerda que la verdad del fenomeno religioso
constituye el objeto intencional de la fenomenologia de la
religiéon y es la Verdad a la cual se dirige toda herme-

néutica del simbolo sagrado y de la exégesis biblica.
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Este desafio propuesto a la razdn filos6fica contem-
poranea por hermenéuticas tan diversas e irreductibles
entre si fue asumido comprometidamente por Ricceur

bajo el nombre de conflicto de las interpretaciones.

Para Ricceur, FEgo Cogito —que la tradicién reflexiva
reclamaba como fundamento de todo conocimiento—
sali6 lastimado de ese desafio, quedando tan s6lo como

ego-cogito-herido:

“[...]1 reflexion no es intuicion. O bien,
expresado en términos positivos: la reflexion
es el esfuerzo para volver a captar al ego del
ego Cogito en el espejo de sus objetos, de sus
obras, y finalmente, de sus actos. Ahora bien
(Por qué el planteo del ego debe volver a ser
captado a través de sus actos? Precisamente,
porque no se da en wuna evidencia
psicolégica, ni en una intuicion, ni en una
visidn mistica. Una filosofia reflexiva es lo
contrario de una filosofia de lo inmediato. La
primera verdad —yo soy, yo pienso— perma-
nece tan abstracta y vacia como irrefutable.
Debe ser ‘mediatizada’ por las represen-
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taciones, las acciones, las obras, las insti-
. .. 1
tuciones, los monumentos que la objetivan”®

Este nuevo diagndstico sobre la reflexion permitid
reconocer que la auto-evidencia de cogifo era una

certeza... pero era una certeza privada de verdad.

Al reubicar la captacion inmediata como un sentimiento
[Malebranche] y no como una idea [Descartes] se abri6 la
posibilidad de propiciar didlogos fragmentarios entre

comprensiones discordantes.

En adelante, se exigira a cada hermenéutica un interpretar
siempre situado y que desistan por principio de cualquier
tipo de clausura comprensiva o totalizacion sistémico-

especulativa de la realidad.

En este nuevo escenario de la conciencia, una posible
incompatibilidad hermenéutica sobre el fenomeno
religioso no exigiria ser necesariamente zanjada a favor

de una u otra interpretacion. Alcanzaria con ponerlas en

61 Ibidem, p. 297.
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relacion y tratar de distinguir a qué aspecto del fenomeno

religioso se dirige cada una de ellas.

Si el analisis comparativo exhibe que ambas hermenéu-
ticas se esfuerzan por comprender exactamente el mismo
aspecto del fendmeno religioso arribando a conclusiones
incompatibles, entonces, se debera optar por una u otra

interpretacion.

Sin embargo /seria posible que estos autores,
provenientes de tradiciones tan disimiles y cuyas
reflexiones estan separadas por mas de cien afos,
coincidan en la comprension de ciertos aspectos del
fendémeno religioso, difieran en algunos puntos y se

complementen en otros?

El analisis se orientard, entonces, a partir de estos
interrogantes: ;qué tipo de preocupaciones guian cada
una de estas interpretaciones; qué entiende cada uno de
estos autores por religion y qué planos o niveles

distinguen al interior del fendmeno religioso?
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La critica politico-filosofica
de Ludwig Feuerbach a la religion

Es preciso reconocer, ahora, el triple aporte de la

hermenéutica de Feuerbach.

En primer término, Feuerbach dedica todos sus esfuerzos
a tratar de resolver definitivamente el problema de la
religion en el hombre. Pero la preocupacion que €l tiene
en mente no es teoldgica, ni clerical, ni eclesidstica, en
tanto y en cuanto esas dimensiones estén verdaderamente

orientadas a lo Sagrado.
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Feuerbach, colocado junto a sus pares de la izquierda
hegeliana en este punto, nunca deja de confesar que su

proyecto es deliberada y terrenalmente politico:

“El fin de mis escritos y también el de mis
clases, sera liberar a los hombres, conver-
tirlos, de tedlogos en antropologos, de
teofilos en filantropos, de candidatos para el
mas alld en estudiantes del presente, de
sirvientes religiosos y politicos de la
monarquia y aristocracia celeste y terrenal en

. . . )
ciudadanos de la tierra conscientes”®

En segundo término, Feuerbach se preocupa por hacer
visible la inversion cultural que las distintas esferas de
mediacion religiosa han sedimentado a través de la
historia de las religiones resumiendo su doctrina en una
frase: la teologia es antropologia y fisiologia®; cuando

se trata de la religion natural o paganismo la teologia es

62 Feuerbach, Ludwig, La esencia de la religion, Editorial
Prometeo, Buenos Aires, 2009, p. 48.

63 Ibidem, p. 47.
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fisiologia,

cuando se trata de la religion espiritual o

cristianismo la teologia es antropologia®.

En tercer término, escruta agudamente la realidad

humana en su dimension religiosa y llega a la nocion del

sentimiento de dependencia:

“Afirmo que el amor, la alegria y la
adoracion deifican tanto como el temor. [...]
Pero si no quiero ni puedo nombrar
unicamente al miedo, la alegria o el amor
como fundamento y explicacion de la
religion, ;qué otra cosa puedo encontrar que
se refiera a otro nombre, universal y que los
abarque a ambos, sino el sentimiento de
dependencia? El temor es sentimiento de
muerte; la alegria sentimiento de vida [...]
Dado que vivo y existo por la naturaleza o
Dios, los amo; porque sufro y muero por la
naturaleza, la temo y la evito. En sintesis, el
hombre ama a quien le da los medios o las
causas de su alegria de vivir y teme a quien
le quita esos medios o tiene el poder de
quitarselos. Pero ambos se unen en el objeto

64 Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 196.
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de la religion: lo mismo que es fuente de la

vida es (en sentido negativo —si no la tengo—)

también fuente de la muerte”®

Se advierte que la critica feuerbachiana no pretende
anular la dimensién de /o religioso en el hombre del
momento que asigna un lugar preponderante al
sentimiento de dependencia como genuina experiencia de
cada hombre hacia lo sagrado. Sin embargo, confunde al
lector desprevenido al usar indistintamente el término
religion para nombrar dos aspectos diferentes del

fenémeno.

Avanza decididamente sobre la religion cuando juzga
que las mediaciones teologicas han logrado consolidarla
como una representacion cultural alienada pero al mismo
tiempo rescata a la religion como una realidad auténtica
y connatural:

“[...] la religion ciertamente es esencial o
innata en los hombres; mas no la religion en

65 Feuerbach, Ludwig, op. cit, p. 55.
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el sentido de la teologia o del teismo, de la
creencia en Dios en sentido propio, sino sélo
la religion en la medida en que no expresa
otra cosa que el sentimiento de finitud y
dependencia del hombre respecto de la
naturaleza. [...] aqui distingo entre religion y
teismo, la creencia en un ser diferente de la
naturaleza y del hombre, mientras que al
principio decia que, por lo comun, el objeto
de la religion se llama Dios. [...] El teismo,
la teologia, es precisamente, lo que ha
arrancado al hombre de su conexion con el
mundo, convirtiéndolo en un yo aislado, en
un ser que, soberbio, se eleva por sobre la
naturaleza. Y es s6lo desde este punto de
vista que se identifica a la religion con la
teologia, con la creencia en un ser externo a
la naturaleza y trascendental como el ser
verdadero, divino. Pero originariamente la
religion no expresa otra cosa que el
sentimiento humano de conexidén, de unidad

con la naturaleza o el mundo.”®

66 Feuerbach, Ludwig, op. cit, pp. 59-60. (Las italicas nos
pertenecen)
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Feuerbach acierta en parte al sostener que la conciencia
de finitud constituye la esencia de lo religioso en el

hombre.

Acierta en parte, también, al identificar la alienacion
religiosa con ciertas manifestaciones historicas del
discurso teologico en todas sus vertientes.

Acierta en parte, ademas, cuando afirma categéricamente

que ‘a un Dios hecho a imagen y semejanza del hombre

no es posible adorarle, ni rendirle reverencia alguna.

Y todos estos aciertos lo convierten en un licido
pensador sobre lo religioso en cuanto tal. Muchos
filosofos teistas tendrian que volver a Feuerbach para
comprender mejor ciertos aspectos del fenomeno

religioso.

Todas las partes que esta critica feuerbachiana no
considera, todos los aspectos que quedan fuera de ella se

deben a la falta de interés de Feuerbach por los mismos.

Podria afirmarse que a Feuerbach no le interesa detenerse

a estudiar, ni a comprender, ni a cuestionar lo que
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podriamos llamar un sentido sobrenatural de lo Sagrado
pues, segun ¢l entiende, se infiere directamente de su
critica que ese sentido de lo sagrado en el hombre remite
solamente a la afectacion que la naturaleza —en su

inconsciente devenir— produce sobre la realidad humana.

Realidad humana que, para este autor, es consciente y
personal, a diferencia de la realidad de la naturaleza que

es inconsciente e impersonal:

“Sin duda que se sigue de mi doctrina que no
existe ningun Dios, es decir, que no existe
ningln ser abstracto, no sensorial, diferente
de la naturaleza y del hombre, que decide por
el destino del mundo y de la humanidad
segun su gusto. Pero esta negacion no es mas
que una consecuencia del conocimiento de la
esencia de Dios, del conocimiento de que esa
esencia no expresa otra cosa que la esencia
de la naturaleza, por un lado, y la esencia del

hombre, por el otro™’.

67 Feuerbach, Ludwig, op. cit, p. 50.
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La confesion de Feuerbach no podria ser mas honesta y
ajustada: el Dios al que €l se refiere es un Dios del cual
su fenomenologia puede captar completamente su

esencia.

Es decir, es un Dios sin secretos ni misterios para el
pensamiento humano. Ese Dios, o esos dioses —segun sea
la religion positiva que se describa— han sido hechos por
el hombre a su propia imagen y semejanza [religiones
espirituales], o en su defecto, han sido hechos por el
hombre a imagen y semejanza de la naturaleza por
reconocer en ella a una realidad hostil y omnipotente

[religiones naturales o paganas].

El Dios que Feuerbach considera como inexistente es el
mismo Dios de todos los teismos ideologicos. Por ello no
dudo en llamarse ateo, ni inscribir a su doctrina dentro de
la tradicion del ateismo occidental —entendido como lo
contrario al teismo ideolégico— pero, y aqui reside a
nuestro entender su originalidad, no como lo contrario de

lo religioso connatural en el hombre.

[126]



¢ En qué creemos? Escritos filosoficos y politicos sobre el fenémeno religioso

Seria inexacto culpar a Feuerbach por el debilitamiento
de la dimensidn sobrenatural de lo religioso en el
horizonte de la cultura humana contemporanea pues a él1
nunca le preocup6 esa dimension del fenomeno religioso,

no le preocupo a nivel existencial, ni a nivel especulativo.

Y la razon por la que no se preocupd por ella fue: jQue

estaba convencido de su inexistencia!

(Cual era entonces la preocupacion de Feuerbach frente a
la religion para dedicarle toda la vida a su estudio? Asi

nos responde el padre del ateismo contemporaneo:

“Y de ningun modo he tratado de la propia
esencia de la religion —ni en ese escrito ni, en
general, en ningun otro— por razones
solamente teoricas o especulativas, sino
también, y esencialmente, por razones
practicas. Lo que me interesaba de la religion
y me interesa todavia hoy depende de la
medida en que —aunque sea s6lo en la
fantasia— la religion sea el fundamento de la
vida humana, el fundamento de la moral y de
la politica. Lo que me interesaba y me
interesa todavia hoy es, sobre todo, iluminar
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la oscura esencia de la religion con la
antorcha de la razén, a fin de que el hombre
finalmente deje de ser un botin de guerra, a
merced de todos aquellos poderes enemigos
del hombre que desde siempre se han servido
del oscurantismo religioso para el someti-
miento del hombre. [...] Precisamente, este
fin, el reconocimiento de la religion para la
promocion de la libertad humana, la
independencia, el amor y la dicha, ha
determinado también la extension de mi
tratamiento historico de la religion: he dejado
de lado todo lo que es indiferente para ese
fin. [...]"%

Feuerbach nunca oculté que su intencion era sélo politica
y antropolégica. Ahora bien, para desarticular las falacias
construidas por el poder temporal en la argumentacion de
Dios como causa sui [o Dios de los filosofos] y para

desmontar las mascaras de los Dioses de aquellas

religiones especulativamente menos elaboradas,

preciso desandar el largo camino recorrido por el

68 Feuerbach, Ludwig, op. cit, p. 48.
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discurso filosofico-teologico Teista pero con una

intencion invertida.

A esta actitud de su filosofia Feuerbach la llamoé
genético-critica.  Es la disposicién intelectual que
identifica a toda la escuela de la sospecha y a la que
Ricceur resume con una lucida frase: 4 astuto, astuto y

. 69
medio™ .

Como cierre a este apartado se enumeran algunos
elementos de la critica de Feuerbach a la religion que

puntualizan el compromiso politico de su propuesta.

En primer lugar, y ain cuando hoy nos resulte una
obviedad, Feuerbach aspiraba a que los estados
nacionales contemporaneos admitieran como un derecho
civico basico la folerancia religiosa, incluyendo al
ateismo como una de las opciones posibles frente a la

religion.

69 Ricceur, Paul, op. cit., p. 140.
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Para ello, era preciso quitar toda argumentacion tedrica a
las tesis descendentes del poder politico cuya
legitimacion se sostenia en la condiciéon divina de los
monarcas. Asi como el monarca de la naturaleza era
Dios, esto es, un ser heterogéneo al mundo, asi, los
monarcas adquirian por via divina su condicién de seres
humanos-divinos, heterogéneos al resto del pueblo al
cual se le exigia una total devocion y sumision politica.
Feuerbach insiste una y otra vez que una concepcion
despotica del poder divino abre la puerta al despotismo

monérquico’’.

Por el contrario, las fesis ascendentes del poder politico
se sustentaban en la igualdad de derechos de los
ciudadanos de un pueblo; en ese pueblo residia el poder
politico que era delegado a un conjunto de pares quienes

representaban sus intereses.

Con las tesis descendentes se correspondian formas de

gobierno monarquicas y absolutistas, las tesis ascen-

70 Feuerbach, Ludwig, op. cit., pp. 157-160.
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dentes promovian la division republicana de poderes y la

democracia representativa.

En segundo lugar, resulta pertinente reivindicar el
caracter no-violento de su discurso filosofico: su
pensamiento evidencia, frente a esa realidad humana que
es objeto de la religion y que ¢l llama sentimiento
religioso de dependencia o conciencia de finitud, mesura,

admiracion y rigurosidad especulativa.

A diferencia de sus epigonos, ¢l no cae nunca en la
tentacion de reemplazar la representacion de Dios por
otra divinidad impostada: ya sea ésta la Historia, el

Estado, el Mercado, la Nada, etc.

A diferencia de su maestro, no sustituye a Dios por una
humanidad idealista y abstracta a partir de un espiritu

absoluto e inmanente.

Por ultimo, y como consecuencia de lo expuesto,
Feuerbach se opone a todo tipo de escepticismo
existencial y de idealizacion abstracta de la realidad

humana y de la naturaleza. El tiene una gran confianza y
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muestra un profundo respeto por el hombre real, por cada
hombre en concreto, al tiempo que no deja de marcar su
potencial inclinacion al mal. Resulta notable como apela
insistentemente a la condicién personal y consciente de la

. . 1
existencia humana’'.

Pero la radicalidad de esta critica de la religion deja un
problema sin resolver que resulta vital para cualquier
conciencia religiosa: ;Queda algo en pie a nivel de /o

Sagrado luego de esta critica de Feuerbach?

71 Feuerbach, Ludwig, op. cit., p. 298.
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La busqueda de un sentido ultimo de lo Sagrado

El filosofo-creyente Paul Ricceur admitird todas estas
conclusiones parciales sobre la religion y lo religioso a
las que arriba Feuerbach pero, a diferencia de él, se
propondra recorrer un camino diverso: llamemos
provisionalmente ‘busqueda de un sentido ultimo de lo
Sagrado® a ese camino religioso que Ricceur decide

transitar.

Es un camino que se apoya en su tradicion biblica pero
que, ademas, incorpora todos los aportes de la fenome-

nologia de la religion.
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Podriamos agregar que, a diferencia de ésta, no se limita
a comprender el simbolo por el simbolo y en el simbolo,
sino que avanza comprometidamente frente al objeto que

busca interpretar a partir de una fe declarada:

“Si el fenomendlogo tiene gusto en llamar
verdad a la cohesion propia del mundo de los
simbolos y a su sistematizacion, ya se sabe
que se trata de una verdad sin fe, de una
verdad distante y reducida, de la que se ha
excluido la pregunta basica: pero bueno, ;Yo
creo eso?, ;qué opinidbn me formo yo sobre
esas hierofanias, sobre esas significaciones
simbolicas? Ahora bien, esta pregunta no
puede plantearse mientras se permanezca en
el plano del estudio comparado, saltando de
un simbolo al otro, sin comprometer uno su

propio juicio””

Al hacer publica su fe, Paul Ricceur evita el ocultamiento
del punto de partida que orienta su enfoque filosofico
sobre la cuestion de la Verdad de /o Sagrado y la libertad
de eleccion frente a ella:

72 Riceeur, Paul, op. cit., p. 708.
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“Entonces es cuando abandonamos el plano
de la verdad sin fe, para entrar en el circulo
de la hermenéutica, en el que ‘creer para
comprender’ se convierte, a su vez, en
‘comprender para creer’. En ese circulo
penetré yo desde el momento que hice mi
profesion de fe, declarando que yo

interpretaba el conjunto mitico desde un

punto de vista determinado””

Queda expuesta la diferencia de motivaciones entre
Feuerbach y Ricceur en relacion a la religion: el primero
necesita reducir el sentido que habita en los simbolos de
lo Sagrado a una dimension puramente inmanente con el
objeto de evitar la manipulacion teoldgica en vistas al
autoritarismo religioso; el segundo, luego de admitir la
critica del primero, se propone amplificar el sentido que
habita en los simbolos de /o Sagrado para dar lugar a que

la Verdad se manifieste.

Ambos hacen profesion de su fe: uno para desconfiar y

descreer de divinidades hechas a medida de los hombres,

73 Riceeur, Paul, op. cit., p. 709.
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el otro para confiar en una Verdad que ha sido anunciada

a los hombres mas que pronunciada por los hombres.

Pasemos ahora a comparar los significados de la nocion

de religion. Paul Ricceur define asi a la religion:
“Entiendo, pues, la religion como una
estructura arcaica de la vida que siempre

debe estar dominada por la fe y que se funda

en el temor al castigo y el deseo de

proteccion”’*

Llama la atencion la proximidad significativa entre esta
definicion de Ricceur y la definicion de verdadera
religion como sentimiento de dependencia o conciencia

de finitud tal como la entiende Feuerbach.

Ademas, Ricceur no dudard en sostener que una fe asi
orientada necesita aceptar la critica en vistas a ser
superada. El filésofo francés llamara ‘fe para una edad
pos-religiosa’” a esa fe que se deja interpelar por los

aportes de las dos criticas contemporaneas a la religion:

74 Riceeur, Paul, op. cit., p. 398.
75 Ibidem, p. 397.
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la de los maestros de la escuela de la sospecha y la

promovida por los estudios historicos biblicos.

Al haber pasado por la critica esa fe podra disponerse a
recibir lo Verdadero que habita en los simbolos de lo
Sagrado cuyo horizonte ha quedado liberado de

imagenes explicativas y reduccionistas.

En este sentido Ricceur sefala que el filosofo, ain cuando
haga expresa su profesion de fe, no es un predicador
profético y no puede, al filosofar, apurarse a proclamar
la Verdad del Evangelio. Su tarea es una tarea de
mediacién entre esa critica reductora y la Verdad en la

que cree.

Para ello, el filosofo debe describir claramente qué tipo

de divinidad es la que ha sido puesta en cuestion:

“;Qué Dios ha muerto? Podemos responder
ahora: el dios de la metafisica y también el
de la teologia, en la medida en que la
teologia se funda en la metafisica de la causa
primera, del ser necesario, del primer motor,
concebido como el origen de los valores y
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como el bien absoluto; digamos que es el
Dios de la ontoteologia, para emplear el
término forjado por Heidegger, después de
Kant”'®

Al seguir en este punto a Heidegger, Paul Ricceur, en
tanto filésofo creyente, no cederd a la tentacion de
representar y reducir lo Sagrado a una imagen,
cualquiera sea el tipo de que se trate. La coincidencia en
este punto con la nocidon de falsa religion de Feuerbach
es total y situa a Paul Ricceur en la tradicion de lo que se
ha conocido en la historia del cristianismo con el nombre

de Teologia Negativa.

Por tltimo, consideremos a qué tipo de aspectos del
fenomeno religioso se dirige Paul Ricceur. Si Feuerbach
intenta reducir a polvo la validez de los distintos mitos

religiosos es a partir de demostrar exhaustivamente las

76 Ricoeur, Paul, op. cit.,, p. 401. (En la obra de Bernhard Welte,
‘Ateismo y Religion’ se traducird como onto-teo-logica a esta
nocion heideggeriana que hace referencia a Dios como Ente
supremo. Esta traduccion respeta mejor el titulo del articulo
original en aleman de Heidegger: Die onto-theo-logische
Verfassung der Metaphysik)
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contradicciones racionales que anidan en sus explica-

ciones. Sin embargo Ricceur sefiala:

‘[...] la critica de lo pseudorracional resulta
fatal no para el mito, sino para la gnosis. La
imagen, el simulacro de la razon, se realiza
en la gnosis [...] como su nombre lo indica,
gnosis quiere decir ‘conocimiento’. Es
preciso escoger entre la gnosis y la razon.
Pero acaso exista un medio de reproducir el
mito como tal mito, antes de que se traduzca
en gnosis, mediante un simbolo escueto y
sobrio que no pretenda ser una explicacion,
sino una manifestacion y un descubri-

miento””’.

A partir de una escucha atenta que se dispone a recibir la
Verdad que habita en los simbolos religiosos —en tanto
vinculos privilegiados con lo Sagrado—, Ricceur se
preocupa por ejercer su libertad religiosa segun la

esperanza en los limites de la simple razon.

77 Riceeur, Paul, op. cit., pp. 451-2.
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La tarea que ¢l se propone no es, ni teologica, ni de
desenmascaramiento al estilo de la sospecha. Su discurso
se aproxima al discurso teologico y kerigmatico, al
tiempo que un acercamiento tal —para que pueda
sustanciarse y comunicarse publicamente— solicita que
las mascaras religiosas hayan podido ser identificadas y
sometidas a critica. No es posible llevar adelante un
enfoque filosofico sin haber dejado atrés lo alienado de la
religion.

Para ello, Ricceur propone la hipdtesis de la doble
desmitizacion”.

Si Feuerbach logra desmitizar en parte el mito de /la
religion lo hace al costo de imponer una desmitificacion:
su critica exige renunciar fotalmente a estos mitos para

conquistar un pensamiento y una voluntad des-alienados.

Esta desmitificacion no deja ninguna posibilidad a lo
Sagrado pero enfrenta crudamente la alienacion con

vistas a superarla y a mantener una vigilia constante

78 Ricceur, Paul, op. cit., p.305.
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frente a la potencial capacidad alienante del discurso

teoldgico.

Pero la desmitizacion puede sustanciarse de otra manera
para Ricceur, al modo de una desmitologizacion. En este
caso, no es necesario renunciar totalmente al mythos sino
s6lo al mito como explicacion, s6lo es preciso resistir a la
pretension de agotar definitivamente el significado de los
simbolos y de los mythos de lo Sagrado a partir de un

conocimiento ya dado y acabado:

“El resorte de este descubrimiento es la
conquista del poder de revelacion que el mito
disimula bajo la mascara de la objetivacion;
lo positivo de esta destruccion es la
instauracion de la existencia humana a partir
de un origen, del cual no dispone, pero que le
es anunciado simbolicamente en una palabra
fundadora””

Frente a la desmitificacion operada por Feuerbach,

Ricceur elegird la desmitologizacion en tanto método

79 Ricceur, Paul, op. cit., p. 305.
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hermenéutico que abandona la forma precritica de la
creencia inmediata® para dar lugar a ‘una filosofia que,
partiendo de los simbolos, se propone promover,
estimular y formar el sentido mediante una interpre-

., 81
tacion creadora ™.

Nuevamente: esto es posible porque ‘En ultimo término,
todo  simbolo  representa una hierofania, una
manifestacion del lazo que une al hombre con lo

82
sagrado’™”.

Por 1ltimo, si Feuerbach insiste en reconocer la
conciencia de finitud, Riceeur no dejara de insistir en la

reciprocidad entre conciencia de finitud e infinitud:

“[...] nos desviamos un tanto de la tendencia
contemporanea a considerar la finitud como
caracteristica global de la realidad humana.
Es cierto que ningin filésofo de la finitud
tiene de ella un concepto simple y no

80 Ricceur, Paul, op. cit., p. 708.
81 Ibidem, p. 710.
82 Ibidem, p. 711.
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dialéctico; todos hablan en un sentido o en
otro de la trascendencia del hombre. [...] no
creemos que la version de la paradoja que
empieza por la finitud tenga ningin
privilegio sobre la version inversa, segin la
cual el hombre seria infinitud, y su finitud
solo seria un indice restrictivo de esa
infinitud, asi como la infinitud es el indice de
la trascendencia de la finitud. [...] Mi
hipotesis de trabajo, por lo que respecta a la
paradoja finito-infinito, implica que hay que
hablar de la infinitud del hombre tanto como
de su finitud”®’.

83 Ricceur, Paul, op. cit., p. 32.
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V.

Conclusiones

Para Ludwig Feuerbach, la religion se asienta sobre una
genuina realidad humana: el sentimiento de dependencia
o de finitud cuyo fundamento y finalidad es el instinto de
felicidad. Pero las esferas de mediacion religiosa han
conseguido manipular ese sentimiento y, entonces, la
religion ha devenido en ilusion cultural o fantasia

religiosa.

El andlisis no debe olvidar el contexto historico de
Feuerbach: la memoria politico-religiosa de este autor se
nutre de una historia europea convulsionada por luchas

entre principados y regimenes monarquicos absolutistas.

En ellos, las disputas teoldgico-religiosas constituian una

fuente permanente de conflictos bélicos. También las
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persecuciones y exclusiones politicas asentadas en
cuestiones religiosas. Las guerras religiosas en la zona
germana habian sido muy frecuentes. Hacia la misma
época [mediados del siglo XIX], Estados Unidos de
Norteamérica era una democracia republicana y federal
consolidada, el constitucionalismo liberal hacia mas de
un siglo que se encontraba vigente y la Francia de
Napoleon ya habia esparcido los idearios revolucionarios

de igualdad, fraternidad y libertad.

Es preciso conceder a Feuerbach el verdadero lugar que
sus aportes se merecen en el espacio del pensamiento
politico. Es preciso reconocerlo politicamente atin
cuando los mayores criticos de su obra hayan sido
teologos y filosofos teistas. Muchos de ellos descali-
ficaron rapidamente a Feuerbach... pero no por sus
errores sino porque estaba en lo cierto: desmontd la
manipulacion teoldgica y ubicod lo religioso en un plano
de libertad que promovia la convivencia humana y el
respeto por la naturaleza en tanto espacio habitable

comun de la humanidad.
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A diferencia de mucho de sus discipulos, Feuerbach
nunca habria sostenido que la religion, considerada como
sentimiento de dependencia, podria ser un tema superado
o por superar historicamente. Y su convencimiento se
asentaba en una realidad humana accesible: todo hombre

desea instintivamente ser feliz.

Aqui se ha dado el nombre de lo religioso a esta
dimension innata y genuinamente humana que Feuerbach
también llamo conciencia de finitud. Seria justo recordar
que Feuerbach no dud6 en calificar de verdadera religion
a esa disposicion religiosa presente en cada hombre,
frente a la falsa religion construida por los teismos

teologicos.

A las astucias teologicas que se valieron del discurso
religioso para legitimar la dominacién y explotacion de
hombres sobre hombres, Feuerbach les enfrenté una
hermenéutica de la religion cuyo objeto intencional no
era lo sagrado, sino que se orientaba a explicar cuales
eran las funciones psicologicas y politicas de la religion

como dominacion.
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La critica de Feuerbach tuvo el mérito de reducir toda
palabra religiosa a su significacion inmanente para
mostrar sus contradicciones racionales pero esa tarea se
hizo al costo de propiciar una futura y total amputacion
del sentido de lo Sagrado en los mythos y simbolos

religiosos.

Ahora bien, si se admite que el estudio de la esencia de la
religion fue motivado en Feuerbach por una necesidad
explicitamente politica, se comprenderan los moviles de
Ricceur al momento de complementar la critica reductora
con una critica amplificadora de sentido. Sus
necesidades historicas no son menos graves que las
esgrimidas por los maestros de la sospecha: cuando el
hombre olvida que pertenece al mundo de /o Sagrado,
cuando olvida sus simbolos y sus hierofanias®, comete
un error politico letal y da lugar a nuevas formas de

absolutismos y totalitarismos.

84 Ricceur, Paul, op. cit., p. 701-2.
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Ricceur fue contempordneo de esos totalitarismos
seculares cuyas consecuencias aportaron un compendio
de tristes novedades en la historia humana; fue oficial del
ejército francés, estuvo prisionero durante casi cinco afios
en la Segunda Guerra Mundial y fue uno de los primeros
intelectuales en asumir una actitud critica frente al

exterminio consumado por el stalinismo soviético.

A partir de considerar las multiples formas de dogma-
tismos y totalitarismos manifestadas en la historia de
occidente acufio dos términos para su analisis critico: la
sintesis clerical de lo verdadero y la sintesis politica de

lo verdadero® .
A Feuerbach le preocup6 de sobremanera la primera.
A Ricceur le preocuparon ambas.

El pensamiento politico contemporaneo debe esforzarse
por incorporar ambas criticas de la religion, la reductora
y la amplificadora, aquella que denuncia el peligro que

acecha en toda sintesis clerical de lo verdadero y ésta

85 Ricceur, Paul, Historia y Verdad, p. 145-168.

[149]



Lorenzo Toribio

ultima que anuncia los peligros que se esconden en

cualquier tipo de sintesis politica de lo verdadero.

Ambas son necesarias para pensar el fendémeno politico
sin dogmatismos ni renunciamientos. Y s6lo en una polis
que trate de incorporar el aporte de ambas criticas, tanto
el filésofo creyente, cuanto el filésofo no creyente, tanto
el tedlogo teista cuanto el que no lo es, en resumen, todos
los ciudadanos que la componen, podran ejercer su
libertad religiosa en los tres niveles que Paul Ricceur ha
distinguido: el psicolégico, el politico y el que se
relaciona con lo Sagrado.

Pero un enfoque filosofico de lo religioso en cuanto tal,
solo queda reservado al filésofo que no defeccione como

creyente, ni tampoco subordine su busqueda filosofica al

dogma de la teologia.
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La intencionalidad de estos escritos es poner en didlogo a

dos filésofos cuyas obras estan separadas por mas de cien
afios: Ludwig Feuerbach y Paul Ricoeur.

El primero considerado por muchos el Padre del Ateismo
contemporaneo. El segundo un cristiano de expresion fi-
losoéfica, tal era el modo en que preferia auto-compren-
derse.

Ambos fildsofos, desde circunstancias histéricas muy
distintas, reflexionaron a fondo sobre el fenomeno reli-
gioso.

Aqui se sostendra que ambos filosofos coincidiran en que
«es imposible no creer», «es imposible no ser creyentey,
ya sea en materia de cuestiones religiosas o en cualquier
otra esfera de manifestacion de lo humano.

La provocacion se orienta a promover la necesidad de re-
visar en qué se cree, para luego disponerse a vivir en 'y
por aquello que uno cree.

Y es precisamente en este cruce, entre creencias y viven-
cias, donde se dirime —inexcusablemente— el drama de
cada existencia humana.

(Sera por ello, tal vez, que a muchos les resulta
tranquilizador afincarse en un prejuicio?
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