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Para algunos filosofos existe en América Latina una logica propia, que podriamos
caracterizar como ldgica de la gratuidad. El planteo a partir de la Optica de dicha I6gica
comenzé a desarrollarse con el andlisis de las actitudes, la simbologia cultural, literaria y
las instituciones populares latinoamericanas —ya sean indigenas, tradicionales o modernas—
que conllevan valores, tales como: libertad, reciprocidad, gratuidad y solidaridad.*

Juan Carlos Scannone, (autor que citaré especialmente en el presente trabajo) ha sido
uno de los fundadores de la Filosofia de la Liberacion latinoamericana, la cual abord¢ estos
temas a partir de la perspectiva del pobre y oprimido y —al menos la corriente analéctica a
la que dicho autor pertenece— defiende la existencia de esta “otra l6gica” propia, aunque no

exclusiva del “Nuevo Continente”.

1 Cf. J. C. Scannone, “Institucién, Libertad, Gratuidad”, en Stromata 49, 1993, 239-240.
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Proyectos latinoamericanos liberadores

A lo largo de toda la historia latinoamericana se fueron dando proyectos liberadores. En
la época de la Colonia ya hubo proyectos, los cuales tuvieron la autoria de obispos o
misioneros o de algunos grupos de indios que recibieron la influencia de los anteriores.
Estos, asumiendo como irreversible el encuentro entre los pueblos amerindios e ibéricos,
intentaron cambiar su estructura y sentido, de tal manera que se pueda ir eliminando la
dominacion conflictiva y potenciando la sintesis vital, por medio “del reconocimiento de la
autoafirmacion de los pueblos aborigenes y de un auténtico ‘mestizaje cultural’ con cuerpo
estructural” Por eso su critica profética y su propuesta de soluciones concretas no fue sélo
ético-ideal, sino que alcanzaba los niveles ético-institucionales y ético-econémicos (la
lucha contra la encomienda, las Nuevas Leyes de Indias, la formacion de “republicas de
indios”, pueblos, hospitales, etc. En conexion con estos intentos emancipatorios deberia ser
situada la insurreccion de Tupac-Amaru, ya que la misma no fue mera oposicion o
resistencia.?

Luego la busqueda de libertad (uno de los valores promovidos por la modernidad) que
en primer lugar fue impulsada por las elites criollas ilustradas y mas tarde asumida por el
pueblo mestizo y criollo. Uno de los proyectos liberadores de raigambre popular fue el
movimiento artiguista, como también aquellos llevados a cabo por San Martin, Bolivar,
Hidalgo, etc, aunque con notables diferencias. También forman parte de estos proyectos
muchos caudillos federales, quienes trascienden el regionalismo y populismo, manifestando
en la préctica proyectos liberadores a niveles supranacionales. Pasado el tiempo José Marti
concretizara esa linea, proponiendo la vinculacion de la valoracion del pueblo y de la
cultura mestiza, la asimilacion de valores modernos (no alienantes) y la respuesta de
América Latina al neocolonialismo mediante su unificacion.*

En el siglo XX continda esa linea historica a través de los movimientos populares y
antimperialistas, los cuales poseen a veces rasgos auténticos y, en ocasiones —junto a otros

—, de indoles liberal-reformistas o populistas. “Se trata de la continuidad de quienes

2 .
Ibid., 164.

% Cf. ibid., “;Reconocimiento o no-reconocimiento del otro? En memoria de los quinientos afios de la

evangelizaciéon en América Latina”, en Stromata 48, 1992, 294-300.

* Cf. ibid., Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamericana, Ed. Guadalupe, Buenos Aires, 1990, 165.



reconocen en el pueblo que padece injusticia y que lucha por la justicia el sujeto de la
mediacion historica de valores, aunque con relativa frecuencia descuiden calibrar
suficientemente las contradicciones”.”

Esta linea histdrica tuvo la capacidad para unir la resistencia ética y la creacion de
simbolos con la potencialidad de novedosas sintesis histdricas, ademas del mestizaje
cultural basico, también asimilé “a la criolla” determinados valores modernos, como la
busqueda de emancipacion, la constitucion nacional escrita, la educacion publica, el voto
universal, el sindicalismo, etc.. Mas all& de las contradicciones y ambigtiedades parciales y
provisorias, fueron construyendo una historia, la cual conlleva hitos que contienen un
importante bagaje de memoria y simbolismo. “Ellos orientan al pueblo hacia un proyecto
de justicia y a oponerse (con la desconfianza, la resistencia y la lucha activa: sindical,
politica, etc.) a los proyectos del antipueblo”6

Ademas de las citadas realizaciones macrosociales parciales, Scannone agrega el hecho
de que en los pueblos de América Latina se fueron conformando espacios de convivencia
solidaria, en los que ya se experimenta la libertad, solidaridad, la comunién y participacion,
la unidad en la justicia, nuevos tipos de autoridad, los cuales expresan nuevos “modelos” de
novedosas relaciones sociales y nuevas sintesis vitales e institucionales incluso en los
niveles macrohistéricos.’

Esas experiencias pasadas son material de reflexién para la filosofia, con el fin de
realizar desde ella una critica ontoldgica a proyectos historicos opresores y para cuestionar

la estructura ontolégica de la auténtica mediacién histérica de valores.®

Posibles lineas ontoldgicas estructurantes de la auténtica mediacién histérica

Scannone intenta eshozar algunas lineas ontoldgicas estructurantes de una mediacion
historica de valores no opresora, ineficaz o alienante. No pretende proponer un proyecto

histdrico concreto, sino iluminar a aquellos que ya estan presentes, o bien, pueden llevarse

® 1bid., 165.
® Ibid., 166.
" Cf. ibid., 166.
8 Cf. ibid., 166.



a cabo a la luz de la reflexién filosofica a partir de la historia. De esta manera la practica
tedrica filosofica tratara de sumar en ellos una contribucién especifica.’

La condicion indispensable para dicha mediacion es su arraigo en la semantica
historico-cultural propia. Ahora bien, para que haya historia ella no es suficiente, sino que
se necesita una pragmatica ético-politica: “la puesta en juego de esos valores y simbolos
por la libertad de la comunidad en su encuentro (dialégico y dialéctico) con otras
comunidades histéricas y sus ethos”.!® Asi pues, se penetra en el riesgo de la historia para
Ilevar a cabo una estructuracion —sintaxis— que encarne los valores emergentes en materia
social, o sea, que corporice la nueva sintesis vital en estructuras e instituciones.

La mediacion que llega a eso es de suyo dialdgica (dialogo entre pueblos y culturas). La
negacion que implica es determinada, no abstracta. “Lo esta dialégicamente (no ante todo
dialécticamente) tanto por la primera afirmacion puesta en juego en el encuentro cuanto por
la trascendencia ética hacia la alteridad determinada de otra comunidad histérica y también
por el mismo encuentro ético-histérico con ella”*'. Por eso, es posible hablar de una
negacion alterativa: uno no es el otro, lo trasciende éticamente, es diferente, ese encuentro
trasciende a ambas autoafirmaciones, no es su suma, sino que es condicion de posibilidad
de una autoafirmacion plena.

Ahora bien, cuando el encuentro histérico es también conflicto, la negacion alterativa o
ética supone una negacion de la negacién, o sea, la de la agresion y la opresion. Es por eso
que la dialégica implica dialéctica, pero no se reduce a ella.*? Por tal motivo, el punto de
partida de la pragmatica es la resistencia, no una simple autoafirmacion, resistencia que
incluye una negacion: un no a la dominacion y dependencia.*®

Del hecho se desprende que la nueva sintesis vital emergente sea una sintesis
conflictiva. No es reductible al conflicto, ni un simple resultado del mismo, no obstante,
éste forma parte de ella, la tensiona, y amenaza quebrarla si no continta con la dificil
construccion de la unidad —cada vez mayor— en la justicia. “Se trata de una segunda

afirmacion que, pasando por la negacion purificante, preserva y transforma la afirmacion

% Cf. ibid., 167.

' Ibid., 167.

' 1bid., 167.

12 Scannone cree vislumbrar esa conjuncién entre dialdgica y dialéctica en la enciclica Laborem Exercens.
“La dialogica se ve en la concepcion de la unidad entre capital y trabajo en la prioridad de éste; la dialéctica

ag)arece en la propuesta radical de superacion de la actual inversion economicista”. Ibid., 168, nota 16.
' Cf. ibid., 168.



primera en la eminencia de una novedad histérica que surge del encuentro dialdgico y
dialéctico™

En los comienzos de la historia de América Latina se produjo la ambigliedad de la
conquista, que, a la vez, fue mestizaje racial y cultural. Pero, a pesar, de esa nueva sintesis,
no se puede olvidar ideol6gicamente las contradicciones que aun no han sido superadas, ni
la existencia de nuevos colonialismos que no tuvieron la intencion ni alcanzaron dicho
mestizaje cultural. ™

Scannone no habla de un simple desarrollo orgénico ni de una mera simbiosis de
valores, al contrario, se refiere a un encuentro ético-historico, que contiene tanto dialogo
como dialéctica; por otra parte, no tiene que ver sélo con la vida organica ni con la cultura
en su nivel simbolico (aunque estén incluidas), sino de una vida auténticamente humana y
su convivencia ético-politica, que inevitablemente envuelven los aspectos econémico y
juridico-institucional.*®

La pragmatica que lleva a esa novedosa sintesis historica, mas alla de ser en extremo
positiva, se opone al agresor, pero al reconocerlo como tal y siendo consciente de sus
valores, al mismo tiempo le reconoce su eticidad, que va més alla incluso de su caracter de
opresor. Por eso trata de “asumir sus valores desestructurdndolos de su sintactica segun el
ethos de dominacion, para darles un nuevo sentido y funcién en una nueva sintaxis que los
reestructure tanto en el nivel ético-simbolico de los valores y los simbolos de la cultura
cuanto en su corporizacidon infraestructural”’’ De ahi la diferencia béasica de dicha
pragmatica con una simple resistencia y con la mediacién populista.

La mediacion verdaderamente liberadora supone la “encarnacion” del llamado ético del
bien en la materia (econdémica, social, psicoldgica), de manera que la mediacion sea
infraestructuralmente eficaz; implica también la “informacion” de esa eficacia por la fuerza
ética (real pero no fisica) que permite (interpela, libera y mueve) la libertad para la
mediacion historica, e incluso la orienta éticamente a la justicia para el otro y para si, y

como consecuencia, para la reconciliacion.*®

% 1pid., 168.

15 Cf. ibid., 168.

18 Cf. ibid., 168-169.
7 1pid., 169.

18 Cf. ibid., 1609.



Tanto la voluntad de tener y de poder, como la lucha social de poderes, intereses y
clases pueden otorgar energia historica a la mediacion ético-historica de valores, si es que
desechan su caracter absolutizante e idolatrico y su natural ambigiedad, para materializarse
en la lucha por la justicia, y por una historia mas humana y en paz. “Claro esta que entonces
no se tratara ni de la dialéctica marxista de lucha de clases ni del ‘homo homini lupus’ de la
‘libre’ concurrencia liberal, sino de una pragmatica dialdgica que incluye y trasforma la
dialéctica”. ™

Asi es como cada nueva mediacion historica de valores —como novedosa sintesis
historico-cultural- conlleva un “ya si” real e historico abierto siempre a un “todavia no”,
como consecuencia de la reserva escatoldgica propia de la eticidad y de la historia
auténticamente humana.”

En sintesis, el filésofo argentino intenta otorgar un aporte universal al cuestionamiento
filosofico de la mediacion histérica de valores, aunque un aporte universal-situado, ya que
su reflexion se centra en la realidad latinoamericana, siempre dentro del circulo
hermenéutico entre ontologia e historia. Su reflexidn tiene como objeto el tema de la
mediacion auténtica de valores, que en su opinion es la ético-histdrica. Para eso recurre a la
categoria de “ethos cultural”, y distingue en éste los momentos semantico, pragmatico y
sintactico.”!

No solo las lineas histdricas que poseen caracteristicas estructurantes que indican un
camino de mayor humanizacion, sino también las experiencias de proyectos historicos
opresores o ineficaces de mediacion de valores le sirvieron a nuestro autor “para repensar la
interrelacion dialdgica y dialéctica entre los momentos de afirmacion y de negacion propios
de la estructura ontolégica de la pragmética mediadora auténtica”.?

De esa manera concluye que la pragmatica es una mediacion ético-histérica —
histéricamente ética y éticamente histérica— cuyo momento de negacion (la cual es
alterativa ya que incluye, trasforma y trasciende la simple negacion de negacion) se basa en
una autoafirmacién originaria y resistente y apunta a una afirmacion eminente. Esta es

capaz de trascender los anteriores momentos en una sintesis original que encierra una

9 1bid., 170.

20 cf. ibid., 170. Cf. también, ibid., “Hacia un nuevo humanismo. Perspectivas latinoamericanas”, en
Stromata 30, 1974, 505-508.

2L Cf. ibid., Nuevo punto de partida, 171.

22 |bid., 171.



novedosa semantica y sintaxis estructurante del mundo de valores y de su “encarnacion” en
materialidad social. “Cada ‘sintesis vital’ asi lograda es un nuevo paso cualitativo en la vida

histdrica del ethos cultural del nosotros ético-historico”.?

Filosofias actuales de la donacion

Existen hoy replanteos filosoficos y tedricos-sociales de lo humano que reconocen
“nuevamente” (ya que segin Scannone antes lo habia hecho la filosofia patristica y
medieval) un lugar originario a la denominada l6gica y economia del don.

Nuestro autor hace referencia a algunos representantes de esta corriente de pensamiento
y sus derivaciones: a modo de ejemplo menciona a Marcel Mauss con su “economia del
don” y sus seguidores con la “economia de la solidaridad” —ésta Ultima investigada
empiricamente por Luis Razeto y por la economia social— y propuesta tedricamente como
otra opcion frente al neoliberalismo, también la “sociologia del amor de Luc Boltanski,
entre otros.?*

En el ambito de la filosofia, la modernidad ha intentado ser superada, por un lado, a
través del “pensamiento débil” postmoderno, y por otro, por medio de la interpretacion de
la facticidad no de modo nihilistico, como simple hecho gratuito o como absurda, sino en
cuanto don gratuito. Ya el segundo Heidegger se refiere al don del ser y el tiempo al dasein,
en cuanto éste es el ahi de dicho ser. Por su parte, para Ricoeur no es el “yo” quien otorga
el ser en su acto de pensar, por el contrario, es el ser el que se le da al pensamiento, o sea,
se le dona sobreabundantemente en y a través del lenguaje (en especial simbdlico y
poético), asi constituye al hombre como si mismo y le permite la apertura a la comprension
del don divino. De acuerdo con le pensamiento de Levinas la interpretacion del rostro del
otro es el don ético originario, que implica la respuesta ética responsable al otro como otro,

hasta la substitucién por é1.%

2 |bid., 171. Cf. también, ibid., “Violencia y ética de la gratuidad. Hacia una respuesta a los desafios del
‘absurdo social’”, en Stromata 59, 2003, 85-86.

24 Cf. ibid., “Violencia y ética de la gratuidad”, 67-68.

% Cf. ibid., 68.



Este nuevo “giro” de la actual filosofia es interpretado por muchos como un “giro
teologico” de la filosofia, sobre todo de la fenomenologia francesa. Quiza el mayor
representante de esta corriente sea Jean-Luc Marion, quien propone su fenomenologia de la
donacion a la que entiende como filosofia primera.?® Segin Marion el “yo” del hombre se
declina primeramente en dativo, ya que él es el donatario, el co-donado (adonné), el
destinatario y testigo de la donacién. “Esta se descubre en su exceso y sobreabundancia
sobre todo en lo que dicho autor denomina fendmenos saturados (saturados de intuicién y
donacion de sentido), entre otros: el acontecimiento historico, la obra de arte, el cuerpo
propio, el rostro del otro,...”.%

Para Scannone, en Ameérica Latina —careciendo de la radicalidad del método
fenomenologico de Marion— la Filosofia de la Liberacion ya estaba planteando avant la
lettre un complemento necesario al pensamiento del filosofo francés. Y esto, ya que, en
primer término, interpreté de modo social y estructural la ética de Levinas, y la donacion a
partir de los rostros de los otros. La entendié como cuestionamiento incondicionado de los
pobres y excluidos, y por esa interpelacion y donacion, cred “la praxis des-interesada de
liberacion y la creacion de nuevas instituciones justas y solidarias, segun una logica del
don, la gratuidad y la com-pasion”®. Dicha légica, no obstante, no descarta el aporte de
otras logicas o estrategias, como la dialéctica de la negacién de la negacion, pero las supera
y transforma desde la gratuidad del don —e incluso del per-don—. De esa manera ha sido
posible para la filosofia latinoamericana actual repensar la comprension filoséfica del
hombre a partir de la “nostridad” (o sea, la comunidad ético-histdrica del nosotros) y la

gratuidad, pero sin dejar de lado ingenuamente la violencia y el conflicto. No obstante,

2 Cf, J.-L. Marion, Etant donné. Essai d’une phénoménologie de la donation, Paris, 1997. Cf. también, J.-L.
Marion, De surcroit. Etudes sur les phénoménes saturés, Paris, 2001. Cf. también, J. C. Scannone,
“Fenomenologia y hermenéutica en la ‘fenomenologia de la donacion’ de Jean-Luc Marion”, en Stromata 61,
2005, 179-193.

21 J. C. Scannone, “Violencia y ética de la gratuidad”, 69. Jean-Luc Marion influye en el pensamiento de
Scannone (en las ultimas décadas) principalmente con la cuestion del “tercero” —indispensable para que se dé
una auténtica relacién ética—; con el analisis fenomenol6gico de Marién, Scannone completa la inspiracién
levinasiana acerca de la alteridad. Cf. J. C. Scannone, “La comunion del nosotros y el tercero. Comentario a la
Conferencia de Jean-Luc Marion”, en J. C. Scannone, (coord.), Comunioén ¢Un nuevo paradigma?, Congreso
Internacional de Teologia, Filosofia y Ciencias Sociales, Ed. San Benito, Buenos Aires, 2006, 133-140.

2 |pid., “Violencia y ética de la gratuidad”, 69. Cf. también, ibid., “Institucion, libertad, gratuidad”, 239-252.
Cf. también, ibid., “Aportes filos6ficos para una Teoria y Practica de Instituciones Justas”, 157-173.



“solo segun una logica y una estrategia dialogicas de gratuidad (anadialéctica), es posible el

. ., . . 29
camino de superacion de la violencia”.

Etica de la liberacién latinoamericana

La Filosofia de la Liberacion, asumiendo e interpretando a Levinas en clave ética,
histdrica, social, estructural y conflictiva, partio de la interpelacion ético-historica de los
pobres. Los mismos convocan a servirlos, incluso por medio de la praxis teorica de la
filosofia, y al mismo tiempo a aprender de su sabiduria popular. Ahora bien, al tratarse de
un cuestionamiento y posterior respuesta praxica dentro de una realidad social
estructuralmente conflictiva, esa praxis —incluso tedrica— “debe serlo de liberacién humana
integral, también social, econdémica y politica, no s6lo de y para, sino también con y desde
los pobres™®. El filésofo aprende de los pobres en el intercambio mutuo de saberes (al
mismo tiempo sapiencial y reflexivo) especificos e irreductibles entre si. Es mas, a causa de
la situacion de conflicto de América Latina, el filosofo, fiel a su opcidn, puede llegar hasta
el servicio extremo de dar su vida por la paz y la justicia de todos.

Segun Scannone, quien mejor ha desarrollado una ética desde el “Nuevo Continente” ha
sido Dussel. EI mendocino analiza los diferentes tipos de violencia (de género, politica,
pedagdgica, etc.), especialmente sistematica, para superarlos ético-histéricamente. Para este
Gltimo la ética posee tres componentes basicos: a) un principio material, o de verdad y
contenido, que es la vida humana, en su dignidad, o sea, en su integralidad a la vez material
y espiritual, personal, social y cultural. b) Dicho principio es aplicable por medio del
principio formal, de validez intersubjetiva. Se trata del didlogo de la comunidad de
comunicacion (o discernimiento social) de acuerdo a la ética del discurso de Habermas y
Apel, pero afiadiendo a ella el aporte latinoamericano. ¢) Por ultimo, para que la accién
pueda ser auténticamente moral hace falta un tercer principio, a saber: el de factibilidad, el
cual asume la racionalidad estratégica medio-fin, pero dejando de lado los intereses

particulares o colectivos y transformandola éticamente por medio de los otros dos

2 1bid., “Violencia y ética de la gratuidad™, 70.
% 1bid., 74.
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principios anteriormente mencionados. “Pues éstos estan centrados en el en si —de suyo
gratuito— de la persona humana, a saber, en su vida y convivencia dignas (como contenido
de la ética) y en su comunidad dialégica de comunicacion (como forma ética de validacion
intersubje‘[iva).”31

No obstante, para Dussel, cualquier sistema, incluso los sistemas tedricos de la ética, y
fundamentalmente sus posibles concreciones institucionales (politicas, religiosas,
culturales, econdmicas, etc.) tienden a cerrarse e ideologizarse, y como resultado, crean
victimas. Ellas son los excluidos del sistema que se convierten en una totalidad cerrada. Por
eso los tres principios éticos deben ser reinterpretados permanentemente y transformados a
partir del cuestionamiento del sistema por las mismas victimas. Estas victimas se
constituyen como el otro (al modo levinasiano), entendido desde la realidad conflictiva
latinoamericana actual. Por eso no resulta suficiente la simple legalidad o la “justicia” y el
“derecho” para vencer la violencia; es necesaria la respuesta responsable de conversion
personal e institucional gratuitas frente al sufrimiento “gratuito” de las victimas de la
historia.*

Scannone adhiere al pensamiento de Dussel y le afiade otro principio ético: el de
compasion®, el cual obra como critica desde la exterioridad al sistema y se relaciona con
los otros principios transformandolos. Estamos frente a una opcién por la vida y el dialogo
comunitarios, integrando en el mismo a los excluidos de la vida y de la comunidad de
comunicacion, para que esa vida y dialogo sean realmente factibles. Ahora bien, esto no se
debe llevar a cabo a partir de simples estrategias de poder, sino utilizando el poder desde

estrategias de lo humano.®*

Situacion social actual en América Latina

® |bid., 74. Scannone toma estas reflexiones de Dussel de su obra Etica de la liberacion en la edad de la
globalizacion y la exclusidn, (sin ed.), Madrid-México, 1998. Cf. J. C. Scannone, ibid., nota 13.

%2 Cf. J. C. Scannone, ibid., 75.

% El filésofo argentino asume este principio de Hermann Cohen, quien a su vez, lo adopta de la tradicién
biblica reinterpretandolo filoséficamente. Cf. H. Cohen, Die Religion der Vernunft aus den Quellen des
Judentums, Wiesbaden, 1988. Citado en J. C. Scannone, ibid., 75, nota 22.

% Scannone entiende las estrategias de los humano al modo como lo hace Otfried Hoffe, o sea, que si bien se
trata de “estrategias”, es decir de razon instrumental, son estrategias “de lo humano”, a saber, de esa misma
razén pero asumida y transformada por la racionalidad ética. Cf. O. Hoffe, Strategien der Humanitat. Zur
Ethik offentlicher Entscheidungsprozesse, Frankfurt, 1975. Citado en J. C. Scannone, ibid., 75, nota 23.
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En el siguiente apartado mostrare, a raiz de la situacion social de Ameérica latina en los
altimos afios, como Scannone reconoce en actitudes concretas del pueblo, el mencionado
ethos cultural.

Dentro de las caracteristicas fundamentales de la modernidad latinoamericana podemos
encontrar la amplia extension de la marginalidad social y de la economia informal. Mas alla
del evidente progreso de los procesos de modernizacion y el dinamismo del capitalismo en
América Latina, los mismos jamas han alcanzado a la mayor parte de la comunidad. Una
gran proporcion de la poblacion no tiene la posibilidad de acceder a un trabajo formal y por
tal motivo se ven obligados a sobrevivir con tareas comerciales insignificantes o casuales y
como consecuencia quedan relegados en un contexto de exclusion y marginalidad. Cerca de
un tercio de la poblacién de las principales urbes latinoamericanas no tiene empleos
apropiados, carece de ingresos regulares y vive en “villas miserias” ubicadas (la mayoria de
ellas) en la periferia de las grandes ciudades, en condiciones de absoluta pobreza,
constituyendo de esa manera una subclase social.

Las subclases surgieron en Latinoamérica junto al proceso de urbanizacion que tuvo su
génesis en la década de 1930 y se aceler0 a partir de 1960. En los Gltimos afios, de hecho, la
poblacion urbana aument6 de manera extraordinaria. Este fendmeno difiere radicalmente de
la urbanizacién europea, ya que mientras en el “Viejo Continente” la misma se produjo por
la atraccion de la industrializacién interna, por el contrario, en América Latina fue —y es—
resultado del atraso y el aumento de la pobreza en las zonas mas despobladas y en el
campo. Por tal motivo el sector que mayor crecimiento numérico ha experimentado
Gltimamente en las ciudades es el llamado sector terciario junto con el sector informal. La
economia se presenta incapaz de absorber a la enorme multitud de desempleados, cuyo
numero aumenta afio tras afio. Por lo general muchos gobiernos de turno mienten a traves
de estadisticas falsas sobre el desempleo tomando como referencia incluso a quienes han
trabajado sélo unas pocas horas durante el mes anterior.

Existe en América Latina un agravante que complica aun mas la situacion, y es (en
varias naciones) la ausencia de un Estado de bienestar eficaz y universal como en los paises
desarrollados. La carencia de la seguridad social o del seguro de desempleo es una realidad

en casi toda Latinoamérica, y los beneficios que ofrecen esos Estados son inadecuados y a
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veces irrisorios. Esto se debe mayormente a los sucesivos recortes en el gasto pablico que
conlleva una degradacion cada vez mayor en el nivel de vida de la gente.

Ahora bien, en medio de tanta desazon producto de la marginalidad y la falta de
seguridad social, nos encontramos con actitudes propias de los que padecen la pobreza y la
exclusion social, que si bien son consecuencia de la situacion en la que viven, reflejan
valores humanos dignos de admiraciéon. Dichas actitudes son: el surgimiento de la
economia informal (trueque), de organismo privados, ya sean cocinas populares (ollas
populares), cooperativas de trabajo, etc., como también practicas de solidaridad,
reciprocidad, gratuidad y ayuda mutua.

Jorge Larrain asegura que tanto el fendmeno de la exclusion como el de la solidaridad
provocan consecuencias importantes en el proceso de construccion de identidad en
diferentes sectores de la poblacion latinoamericana. Mientras que el primero es causa de
pasividad y conformismo frente a un mundo hostil, injusto e inevitable, el segundo es una
salida posible a tal situacién, ya que a través de la solidaridad y ayuda mutua los individuos
se sienten acompafados y con mayor fortaleza en la lucha por sobrevivir. Estariamos en
definitiva frente a dos caras de la misma moneda.*

Sin caer en el esencialismo (por entender la identidad como un proceso en
construccion) difiero de Larrain ya que considero que tanto la pasividad, producto de la
exclusion, como la solidaridad, gratuidad y reciprocidad son actitudes que han estado
presentes en la cultura latinoamericana desde hace mucho tiempo y no sélo un producto de
las circunstancias actuales. La idea del “destino” mas cercana a la Moira griega que a la
religion cristiana (que estd adn presente en la conciencia de los latinoamericanos), tiene
como antecedente remoto al pensamiento mitico de los pueblos originarios de América.
Muchas de las comunidades nativas, al menos aquellas que han dejado como legado
expresiones artisticas o mitologicas, (o artistico-mitoldgicas) coincidian en una concepcion
de la historia como catastrofe y destino, manifestada precisamente en tales expresiones.
Entendian que todo habia sido preordenado y predeterminado. La actitud que dicha visién
de la vida y de los acontecimientos historicos conlleva es de pasividad y conformismo.
Aunque tal actitud no mitiga el dolor, permite al menos enfrentarlo con resignacion y

estoicismo, y eso es lo que se manifiesta en canciones y poemas de algunas culturas

% Cf. J. Larrain, Identidad y modernidad en América Latina, Ed. Océano, México, 2004, 245.
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nativas. EI mundo mitico que caracteriza a estos pueblos esta muy lejos de la logica de
progreso de los europeos. Considero importante resaltar que ain hoy perduran en muchos
latinoamericanos actitudes de pasividad y conformismo frente a la invasion cultural,
econdmica, politica, etc., de los paises desarrollados.

Por su parte, la solidaridad —valor que comparten muchos latinoamericanos y que es
consecuencia de la logica de la gratuidad— también hunde sus raices —como causa remota—
en la idiosincrasia de los pueblos indigenas, de las culturas afroamericanas y en los
principios evangélicos del cristianismo. La racionalidad que conduce a vastos sectores de la
sociedad latinoamericana a tener las actitudes mencionadas es mas respetuosa de los
derechos humanos y de la dignidad de las personas que la racionalidad instrumental propia
de la modernidad europea, y puede ser un importante aporte a un mundo globalizado donde

suelen prevalecer méas bien gestos individualistas y mezquinos.

Vias de solucion a los conflictos sociales a través del dialogo socio-politico,

consensos basicos, instituciones mas justas y humanas

Para Scannone puede darse una conversion afectiva en el ambito civil, sin que ésta
suponga necesariamente una conversién de tipo religiosa, en especial, si aquella supone la
conversion ético-histérica de las victimas. Siguiendo a Dussel, y en parte a Habermas y
Apel, nuestro autor considera “que el procedimiento formal para discernir en comun la
realizacion de la vida y convivencia humanas dignas, y para encontrarle vias de
factibilidad, es el dialogo entre todos los afectados, dando voz preferencial a las
victimas™®. Por eso es tan importante la educacion social para lograr dicha conversion
afectiva y el didlogo, y eventualmente, con repercusiones en el imaginario colectivo,
creando nuevas iniciativas que motiven al cambio socio-politico.

Nuestro filésofo apunta a que por medio de la educacion y las decisiones politicas
puedan efectivizarse (estratégicamente) aquellos valores y actitudes que ya forman parte
del ethos cultural latinoamericano y que poseen caracteristicas similares con los de otros

pueblos del mundo. De hecho existen ya fructiferas iniciativas al respecto: “...actualmente,

% J. C. Scannone, “Violencia y ética de la gratuidad”, 84.
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ante el absurdo social al que nos lleva la globalizacién neoliberal, se estd ya dando la
emergencia de la sociedad civil (...) se trata de distintas iniciativas y movimientos
alternativos que, de diversos modos, apuntan a una utopia apropiada a nuestro tiempo: ‘la
globalizacion de la solidaridad’.*’

Por medio del dialogo (social, politico, intercultural, interreligioso), como estrategia
humana, se pueden alcanzar consensos minimos basicos en los diferentes niveles sociales y
politicos. Dichos consensos generan poder social y politico si es que —al modo como lo
propone Arent— logran un querer y actuar juntos, ya sea en el &mbito local como nacional e
internacional. Ese poder posee una importante fuerza politica, sobre todo en los lugares
donde la cultura y las instituciones son democraticas —al menos formalmente—. Mas aun,
“asi como las instituciones y estructuras de violencia nacieron frecuentemente de muchos y
repetidos actos violentos y condicionan otros nuevos, asi también, de dichos dialogo,
consensos y nuevo poder pueden y deben nacer instituciones nuevas de mayor justicia”.®

Esto es asi ya que las actitudes nuevas ético-historicas propenden a encarnarse y
expresarse, tanto en la cultura como en las instituciones sociales, politicas e incluso
econdmicas que regulen la interaccion del mutuo reconocimiento y la amistad social. Estas
son la consecuencia de la conversion existencial, historica, cultural, social e institucional, la
que, no obstante, debera renovarse en forma permanente para evitar el riesgo de cerrarse

nuevamente en un sistema que genere victimas.*
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